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Reproducién de Xosé Manuel Seixas.

Vergalleiro de Sarreaus
(Sarreaus — Ourense)

Desde a vicepresidencia e a drea de Cultura da Deputacién de Lugo saudamos a publicacién
das actas correspondentes a esta XV Xornada de Literatura de Tradicién Oral que nesta ocasién
xirou arredor do tema “Entroido: transgresién e tradicién”.

Celebramos un ano mdis que esta xornada que organiza a seccién de Literatura de Tradicién
Oral da Asociacién de Escritoras e Escritores en Lingua Galega (AELG), en colaboracién coa
AS-PG, tivese lugar na cidade de Lugo, como vén sendo costume, e que o tema escollido fose
un tan enraizado na nosa cultura tradicional como € o do Entroido

Ao longo destas quince ediciéns que se vifieron sucedendo desde 2008, a AELG foi
promovendo o estudo, divulgacién e cofiecemento dunha serie de temas esenciais para destapar
os alicerces sobre os que se sustenta a nosa cultura popular. Ano tras ano féronse expofiendo
na palestra destas xornadas asuntos sempre vencellados ao cofiecemento herdado por tradicién
como a mitoloxfa popular, a medicina tradicional, a musica, o humor, 0 medo, a maxia, a
relixién, o sexo, xunto con crenzas, lendas, ritos... sempre en relacién coas ocupaciéns e as
preocupaciéns humanas, sen descoidar en ningin caso a perspectiva de xénero ou as diferentes
opcidéns sexuais.

Todos e cada un dos temas tratados ao longo destes tres quinquenios quedan conservados
—relatorios, mesas de debate, sesidns pricticas— para a memoria nas correspondentes actas,
0 que no seu conxunto constitde unha especie de enciclopedia do saber actual sobre os temas
abordados e que seguro constituird no inmediato futuro unha bibliografia bésica esencial para
seguir construindo novos cofiecementos.

Quédanos transmitir o noso agradecemento e parabéns ds persoas que desde a seccién
de Literatura de Tradicién Oral da AELG, nomeadamente a Lois Pérez e Antonio Reigosa,
organizan estes eventos para profundar nos cofiecementos e saberes que arrastramos dos nosos
devanceiros. Parabéns que facemos chegar 4s relatoras e relatores que intervifieron nesta edicién
—Felipe Senén Lépez, Julio I. Gonzélez Montafiés, Nieves Amado Roldn, Mercedes Vizquez
Saavedra e Xosé Manuel Seixas— quen nos legan coas stas intervenciéns e cos textos que se
publican nestas actas unha xenerosa leccién de sabedorfa sobre o Entroido e as stas principais
manifestaciéns ao longo do tempo por Galiza adiante.

Como administracién publica, preocupada pola difusién do noso pasado e das sdas
manifestaciéns culturais e festivas mdis emblemdticas, comprometemos, como vifiemos facendo



nos anos precedentes, 0 noso apoio a iniciativas como estas xornadas de Literatura de Tradicién
Oral que cémpren con esta edicién nada menos que quince anos de frutifera andadura.

Maite Ferreiro Tallon
Vicepresidenta da Deputacion de Lugo

Maragato ou peliqueiro do entroido ribeirao
(Santiago de Arriba, Chantada — Lugo)

Reproducién de Xosé Manuel Seixas.

Vimos de celebrar a XV Xornada de Literatura de Tradicién Oral. Edicién que segue a
contar co apoio da Vicepresidencia da Deputacién Provincial de Lugo e a colaboracién da
Asociacién Socio-Pedagéxica Galega. Un ano mdis, a Seccién de Literatura de Tradicién Oral
da AELG, con Antonio Reigosa e Lois Pérez, coordina as mesas e os traballos cuxos froitos
esplendentes recollen estas Actas.

O tema que se desenvolveu ao longo das distintas conferencias desta Xornada, foi o
Entroido. Transgresién e tradicién. Quizais ¢ dos temas de mdis profunda raiz, que vive
na zona abisal do noso subconsciente colectivo e alimenta a nosa cultura e todas aquelas que
acollen estas celebracidns con caracteristicas reconecibeis e diferenciadas.

Os entroidos, nas sdas distintas formas, son parte importantisima do ADN dunha cultura,
no que estd gravado o que permanece, aquilo que no colectivo se realiza.

O Entroido, como ben di o titulo da Xornada, leva dentro de si chaves rexenerativas.
Somos tradicién mais temos que, necesariamente, transgredila, para que siga viva incorporando
eses elementos de rexeneracién que facilitan a stia permanencia.

Para min, o Entroido que fixo voar a mifia imaxinacién de neno foi o das mdscaras. Creo
que ese xogo de personalidades, o mostrarse diferente do que se ¢, de ser o outro, é o que nos
define como seres que camifan 4 luz do solpor coa stia propia sombra reflectida. As mascaras
e os diversos feitos simbélicos méstrannos reflectidos no encontro co Outro, do que nos fala
Ryszard Kapuscinski.

Ainda que non é moi asociada ao Entroido, esta visién dinos da existencia dos Outros e de
nos achegarmos ao case humano, como parte e, pola sda vez, como totalidade da humanidade.
Miscaras culturais e sociais que contan relatos tanto histéricos como dunha mitoloxia popular
que nos di o que tememos, de que nos ocultamos, que personalidade queremos asumir para
tirar de nés o medo, cunha nova identidade.

Os significados que poden ter as mdscaras do Entroido, nese xogo anénimo no que
somos iguais e ninguén sabe quen é quen, son simbolo de liberacién, de transgresién. Naceron
vencelladas 4 relacién cos animais, que provocaban o medo, as forzas dos espiritos polas que o
ser humano sempre se sentiu ameazado.

O mapa do Entroido na nosa nacién ¢ tan diverso como o ¢ a nosa cultura. Tan diversa



nas distintas xeografias que formalizaron outros tantos Entroidos, dos que algtins vivimos
na infancia. Lembro as mozas ou rapazas e nais facendo roupas para o Entroido, na casa da
costureira onde se facfan tamén as roupas para as festas anuais. Mais o Entroido ten que volver
estar onde foi creado, na rda, e ese camifio estase a transitar.

Coa chegada das primeiras corporaciéns municipais, a0 tempo que adquirfa certa
normalidade, tamén chegou certo anquilosamento institucional que foi, afortunadamente,
case superado na actualidade. A realidade de hoxe é que vefien sendo recuperados dunha forma
importante e formalmente estudados como nunca o estiveron, recobrando formas e tipoloxias
de Entroido que dan idea da natureza viva dunha cultura. Félanos da nosa relacién coa natureza
ou cos seres vivos, dos que nos defendemos como se dun ser que non comprendemos e tememos
se tratar, creando simbolos de autodefensa, podendo axudarnos a entender os xiros existenciais.
Esta reflexién é sobre a identidade cando se contrasta coa diversidade ou a diferenza, e fainos
entender como definir o outro se tamén ¢ humano e forma parte da humanidade. Levinas
dinos, neste sentido, que pensar o ser humano ¢ pensar nun encontro consigo mesmo.

Cesdreo Sdnchez Iglesias

Presidente da Asociacién de Escritoras e Escritores en Lingua Galega

Reproducién de Xosé Manuel Seixas.

(Montamarta — Zamora)

Zangarrén

“O Entroido. Transgresién e tradicién” foi o asunto escollido pola AELG para a XV
Xornada de Tradicién Oral que celebramos en Lugo, no salén de actos da Deputacién
Provincial, o sdbado, 22 de outubro de 2022.

Como xa presupofifamos, o tema resultou do interese da numerosa asistencia que
acompafiou as intervenciéns de relatoras e relatores durante toda a xornada.

A peticiodn reiterada dos asistentes a xornadas precedentes facfa xa improrrogable o seu
tratamento a pesar de que o momento escollido para tratar este tema non coincide co periodo
do ano no que se celebra.

Obviamente, tivemos a fortuna de contar coa colaboracién de eminentes especialistas na
materia, persoas que investigan a divulgan as multiples facianas que presenta esta importante
celebracién colectiva, quizais a mdis popular e a de mdis participacién das que tefien lugar
durante o ciclo anual.

Nesta ocasién, ademais, na xornada que celebramos o dia 20 de outubro na mesma
sala e que denominamos Faladoiros da Memoria xa nos preguntamos: “Cara a onde vas,
Entroido?”. Nesta encontro participaron Inma Alonso Rodriguez, Miguel Losada, antropélogo
e investigador do Entroido, Xosé Manuel Seixas, artesin construtor de mdscaras, e Branca
Villares, investigadora e intérprete de musicas e letras de temas relacionados, neste caso, co
Entroido, xunto cos coordinadores da seccién.

Como conclusién sobranceira deste encontro, os expertos opinaron que os entroidos
tradicionais, os que se mantefien sen interrupcién e os que se van recuperando inspirados na
memoria, terdn futuro mentres mantefian a esencia desa tradicién. Pola contra, os concibidos
como reclamo turistico, comercial ou exclusivamente festivo tenden a confundirse con outras
celebraciéns que nada tefien que ver co espirito desta celebracién ritual.

Felipe-Senén Lépez Gémez na sta intervencién reflexionou sobre as caracteristicas,
simbolismos, sons, ritos e funciéns sociais dos entroidos tradicionais, en contraposicién coa
deriva de aculturacién que se observa noutros contaxiados pola estandarizacién.

Julio I. Gonzélez Montafiés conduciunos pola riqueza das variadas representacidns teatrais

que caracterizan os nosos entroidos e que se manifestan en pantomimas, farsas, entremeses,
isputas, batallas, xuizos e testamentos, entre outras moitas maneiras de se expresar esta catarse.
disputas, batall f testament ntre outras moitas maneiras d resar esta catar



Nieves Amado Roldn amosounos con abondosa documentacién grifica e documental a
historia dos entroidos histéricos da bacia do Tdmega, algtns celebrados ininterrompidamente
desde os tempos medievais como ¢ o caso do de Laza e o do Castro de Laza.

Mercedes Vézquez Saavedra guiounos co seu valioso fondo grifico polos entroidos
singulares de Galicia e Norte de Portugal. O seu arquivo fotografico, probablemente dos
mellores que existen para cofiecer os entroidos destes tempos constittie de por si un patrimonio
singular a protexer.

As mesas compartidas por relatoras e relatores, xunto coas intervenciéns do publico
asistente, déronnos ainda unha oportunidade mdis para cofecer a resistencia dos entroidos
tradicionais neste tempos tan cambiantes.

A sesidn préctica a cargo de Xosé Manuel Seixas permitiunos contemplar e cofiecer como
se elaboran ddas decenas de mascaras. Materiais que se empregan, técnicas de fabricacién e
posibles simbolismos.

Amais de 4s relatoras e relatores, e 4s persoas que nos acompafiades ano tras ano, temos
que agradecer 4 ASPG a sta imprescindible colaboracién para conectarnos cos profesionais do
ensino. Grazas 4 vicepresidencia e 4rea de Cultura da Deputacién de Lugo polo patrocinio e ao
persoal encargado do salén de actos da institucién polas atenciéns sempre agarimosas.

O noso agradecemento tamén ao Consello Directivo da AELG, 4 oficina técnica e a Miguel
Castro, responsable da gravacién da xornada. E grazas a todas as persoas que colaboran desde
o desefio do cartel 4 edicidén e impresién destas actas para que esta publicacién resulte de
proveito para quen tefa curiosidade por conservar a memoria do que se debateu sobre os nosos
entroidos nesta XV Xornada de Literatura de Tradicién Oral.

Lois Pérez e Antonio Reigosa

Coordinadores da XV Xornada de Literatura de Tradicién Oral
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Reproducién de Xosé Manuel Seixas.

Felo de Maceda
(Maceda — Ourense)

Programa

XV Xornada Literatura de Tradicién Oral
Entroido: transgresion e tradicién
Lugo, 22 de outubro de 2022

Variedades de sons, musicas, voces, contos e rivalidades nalgtins dos entroidos galegos:
tradicién e aculturacién (conferencia)

Filipe-Senén Lépez Gémez

O mundo do revés: Teatro de entroido en Galicia (conferencia)

Julio T Gonzilez Montafiés

Entroido e ocultaciéon: profundando no envés do ritual (mesa redonda)
Felipe Senén e Julio I Gonzilez Montafiés

Lois Pérez, moderador

Os entroidos histéricos da bacia do Tamega: as stias mascaras tradicionais (conferencia)

Nieves Amado Rolin

Viaxe polo mundo da mascara (conferencia)

Mercedes Vizquez Saavedra
Tras a mascara. Liturxia e simbolismo (mesa redonda)

Nieves Amado Roldn e Mercedes Vazquez Saavedra

Antonio Reigosa, moderador
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Achega 4 Miéscara de Entroido. Unha visién desde entro (sesién practica)

Xosé Manuel Seixas

Os videos da XV Xornada de Literatura de Traidicién Oral estan dispoiiibles na paxina

web da AELG:

https://www.aelg.gal/actividades/xornadas-de-literatura-oral-0/2022/10/22/xv-xornada-
de-literatura-de-tradicion-oral-entroido-transgresion-e-tradicion/video
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Boteiro Viana do Bolo, 2019
Imaxe propia de Felipe Senén

Variedades de sons, musicas, voces, contos
e rivalidades nalgtins dos entroidos galegos:

tradicién e aculturaciéon

Filipe-Senén Lépez Gomez

Resumo:

Repaso da rica e incomparable variedades de celebraciéns do
Entroido en Galiza. No que atinxe ao almanaque, 4s mdscaras, ao seu
simbolismo, ritos, cantos e contos, ao ambiente parateatral. Aspectos entre
os que atopamos substratos protohistéricos, celtas, romanos enfrontados
4 relixidn, ao cristianismo, na actualidade sometidos 4 uniformizacién
global. Cando a natureza estoupa en luz, cores, recendos e a primavera o
sangue altera, cando a forza bruta da paisaxe, masculina tamén, do instinto
invade o mundo urbano, “civilizado” e faino en forma de animal, de touro,
de oso, de cervo, de méscara que sae do misterio das tebras, da “ocultura”

e faino berrando, aturuxando, ruxindo, ouveando, con
voces e ditos... segundo a méscara e a tradicién de cada
lugar con voces, ao son e ritmo das esquilas, as chocas,
os axéuxeres...os foliéns de bombos e instrumentos
metdlicos. Rebumbio como querendo redimir os
vicios prendidos na cultura urbana. Tradiciéns que
“transitan”, que devalan, que reciben e ofrecen achados,
entre cantos, sermons, regueifas e contos nos que non
falta o cardcter erdtico, retranqueiro, o desafio entre
Eros e Thanatos que tanto enredan na arte. Tempo
que mantén na sta cerna a iniciacién da mocidade, o
fortalecer ao grupo celebrando o inicio do tempo da
luz, a flor da que nacerd un froito e unha semente.

Entroido Ribeirao, detalle de Volante
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Detalle de Pantalla de Xinzo de

Limia

Iniciacién da mocidade e consolidacién do grupo entre a a luz, a cor, a tradicién, a
creacién e un trebéns de sons

A gran singularidade da festa do Entroido na Galiza, Carnestolendas - tan celebradas no
agro e que dan entrada 4 primavera, cando se esconxuran medos e se inician os mozos - estd nesa
competitiva rivalidade de enxefio e tradicién tribal, entre bisbarras e mesmo entre cada unha
das parroquias. Como tantas cousas con orixe no minifundismo da tribo, do castro, dos clan...
leiras... Festa dos sentidos, universo de variedades con singulares historias, cores, estrondos,
foliéns, contos, cantos, mdscaras, xeitos gastronémicos, sobremesas... cinguidas a un tempo
de liberdade e retranqueira leria...hoxe sometidas ao proceso global, uniformizador, acultural e
an6émico tamén, por influencias da fimografia sanguifiolenta do terror gore, cunha agresividade
insélita na tradicién galega das “benditas 4nimas”... adubada da estandarizacién comercial,
sen faltar o fenémeno da “borellonizacién” que tanto afecta ao sentido social das celebraciéns
tradicionais, baixo a banda sonora das batukadas, que tanpouco deixan de ter unha raiceira

Entroido Ribeirao Peliqueiro de Laza
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nos folidns pasados polo Brasil. E o peor: cando as festas que significan relacién, convivencia,
solidarizacidn a través deses tres fios cos que se trenza a cultura - que son as tradiciéns, a
creacién-investigacién e as relaciéns con outros pobos - se perverten en todo o contrario, en
provocacién e agresividade. O Entroido, a través das stias metéforas, feitas mdscaras, ten as leis
da sa mensaxe: a eterna primavera, a relacién entre a paisaxe e a paisanaxe.

A necesidade de museos etnograficos do Entroido como fonte de tradicién e creacién

Galiza marca un precedente universal no estudo destas festividades primaverais, ben o
sabfa e ampliaba o antropélogo cultural e historiador navarro Julio Caro Baroja. Cabo do
mundo que abriu portos e encrucilladas onde son referente as pescudas de Vicente Risco, moi
interesado no imaxinario das mdscaras, nas tarascas castrexas, nos monstros representados, a
través do tempo en canzorros, canicelos, gdrgolas... seres creados polo maxin levados a contos,
enxertados no “realismo mdxico”, tendencia literaria e artistica que tantas raiceiras ten en Galiza,
como ben sabia Cunqueiro.

Estudos e descriciéns do Entroido galego onde son meritorios os aportes de X. Manuel
Gonzélez Reboredo ou de Federico Cocho, entre moitos outros, especialmente documentais
os, que recobrardn mdis valor co transcurso dos anos e cando se poida relativizar entre pasados
e novos presentes. Neste novo fenémeno de investigacién, divulgacién e sensibilizacién ¢
sobranceiro o traballo editorial do xornal “O S7/”coa publicaciéns anual, dende 0 2020, dunha
revista monografica sobre o Entroido en Galiza, posta ao dia do estado da cuestién.

Nesta ansia de pescuda das singularidades do Entroido mesmo recomendariamos e
remitirfamos 4s vecifias terras lusas de Tras os Montes, parte da Gallaecia romana, sueva e
medieval, onde se recollen rehabilitan
e revitalizan  tradiciéns  similares,
expostas en centros como o Museo da
Mdscara Ibérica en Braganza, entre unha
mostra moi variada cunha magnifica
representacién do Entrudo trasmontano:
Caretos de Podence, Santulhao, Vinhais,
Vila Boa.... Mesmo tendo en conta en
Galiza o papel do Museo do Entroido de
Xinzo de Limia e por suposto no Museo
do Pobo Galego de Compostela. Centros
que, ainda que naceron de xeito serodio
van recompofiendo aspectos perdidos
e singulares de tan rica variedade de
celebraciéns .

O Entroido é festa que mesmo serve
de test pra cofiecer o estado creativo e
animico do pobo, mesmo hoxe sometido
a ddas caras: por unha banda canto
significa o rexurdimento da orixe, pola
outra as influencias duns nos outros pero
tamén pola uniformidade global, Todo
adubado co sentimento catdrtica do
pobo.
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Corentena, condensada en tres dias e un Mércores de Cinsa que abre 4 Coresma

Cada parroquia pode ter o seu singular almanaque, con dedicacidns e ritos diferentes cada
xoves ¢ domingo. Tempo que serd escaparate, procesion pagan da leria individual e colectiva:
cando atrds queda no almanaque o 13 de decembre , cando a tradicién leva ao refrin que
“Pola Santa Lucia devece a noite e crece o dia’. Seguen os xantares e agasallos familiares nun
tempo que resulta meigo, de meigas e magos, cristianizados, coas celebraciéns de Noiteboa
, Nadal, San Silvestre, Aninovo e Magos (Reis Magos de oriente de excepcional significacién
neste occidente, nunha terra meiga, tan representados nos timpanos da Epifania)...

Datas argalladas pra consolidar a forza solidaria da tribo e da elemental casa, arredor
do lume, da mesa e da historia dun Nacemento cristidn, e da drbore adornada con formas
esféricas, lembranza de froitos e sementes (cabazas, mazds, castafas...agora abrillantadas e de
novos materiais comerciais), pervivencia pagdn... segue o tempo no que abren e estoupan en
cor as mimosas e as exGticas camelias, cando o rechouchio e as bandadas de paxaros volven.... e
cando nas altas serras, ainda nevadas, esperta do seu letargo a besta do oso... e faino peideando,
fungando, gruiindo e a gadoupar, como sabe facer. A besta da escuridade, das covas e do bosque
deixa asi constancia da stia presencia e aplica a sda propia lei, ¢ a que manda e goberna a festa...
A interaccién paisaxe-paisanaxe toma nota do acontecer e asi se representard o 0so en varios
entroidos da montana e das bocarribeiras galegas, como exemplo o Oso de Salcedo en Proba
do Broll6n, en Manzaneda. Todo pregoa novamente o dito que ‘pola Candeloria, chova ou non
chova, metade do inverno vai fora’... Teimosia sabiamente recollida, propia do cine panteista
do sueco de Igmar Bergman, referente na Sézima Arte , modélico pro que haberia que facer en
Galiza, onde os reloxos petan e claman que hai que aproveitar o tempo, a ansia de escampar, de
entrar, de vez, no tempo do sol no que reverdecen e florean esperanzas de novos froitos. Dése
paso asi a esoutra corentena de liberdade creativa, de cores, cantos, retrousos, regueifas, musicas,
leria, fantasfa e suma de tradiciéns que é o Entroido. Introitus, entrada, Entroido, Entrudio,
Antroido ou Carnaval, as carnestolendas, festas da carne, con canto significa o Eros.

A orixe destas celebracién de liberdade e creatividade ¢ ancestral pérdese na mdis remota
antigiiidade, cando se asume que solsticios e equinoccios marcan cambios no tempo cronoléxico
e inflden no agro e sobre 0 mesmo ser humano. Orixe que pasa por exipcios, sumerios, celtas,
gregos, romanos e polo cristianismo. No mundo grecolatino en relacién coas festas que honran
a Baco, cando se abren as billas das cubas cos vifios novos e vefia a celebrar a vida. Herdo das
festas Saturnais, Lupercais da influinte Roma. Os romdnticos nacionalistas irlandeses do século
XIX fundamentados na sia identidade recuperaron e exportaron ao panceltismo as celebraciéns
con nome gaélicos do Samhain (a entrada no tempo escuro celebrado aos Defuntos) fronte
a festa de Beltaine (a apoteose do tempo da luz, San Xodn ) o Imbole ( metade do tempo
escuro e chuvifioso, a Candeloria, entrada no Entroido), o Lugnasad ( metade do tempo da luz,

Agosto)...

A vida segue e nesa dialéctica, despois do lume purificador que arde nas fogueiras do
Mércores de Cinza, no que se queiman os idolos do Entroido (Meco, Urco, Momo...) seguira
no almanaque das celebraciéns o anverso, a penitente Coresma, de xaxtn, cavilares ante as
sombras da morte e o Trasmundo que diria o pintor do eterno Entroido que foi Laxeiro. Tempo
relixioso representado por unha rechumida sefiora de sete pes, enloitada, cuberta de manto e
cunha folla de bacallau nunha man, na outra un cesto de verzas e méis peixe.

A simboloxia poética do Entroido...a cinsa, o farelo, o galo, a mascara: a fecundidade

7

Entroido do que agora coutamos a sda celebracién 4 esencia dos tres primeiros dfas
dunha semana, cando en orixe eran moitas mdis e que nalgtins concellos amplfan, a fin de
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desestacionalizar e recuperar este recurso, sabendo que atraen e moven a vida: Domingo de
Formigueiro ( por esparexer formigas entre mozos e mozas) Domingo de Fareleiro (por esparexer
tarelo) Domingo de Oleiro ou de Lardeiro (polos xogos de romper as olas con sorpresas dentro
o por enlardar, manchar con graxas), Xoves de Compadres, Domingo de Corredoiro (no que a
vitima era un galo, o que se soltaba e se corria, perseguido, entre algarabia e burlas polos mozos,
para logo penduralo dunha corda e decapitalo... ), Xoves de Comadyres, domingo, luns, martes
xa en plena Coresma, despois do Mércores de Cinza, incluso co atrevemento dunha “repesca”
festiva, o Domingo de Pifiata, méis propicia ao mundo urbano e de bailes de salén...

Tempo de xogos inicidticos, especialmente pros mdis novos, pra mocidade, de disfraces,
de musicas vellas e anovadas, de improvisaciéns tamén. Todas cosidas con anacrdnicos e
retranqueiros serméns, coplas, ladaifias, desafios populares, regueifas, apropdsitos ... cargados
de sétira, especialmente arredor das administracidns e dos gobernos, do caciquismo. Parateatral
versién ¢é a dos Apropdsitos, de salén, operetas, propia dunha Corufia, 4 que - na metade do
século XX, en anos de represién da ditadura - deron sona os populares persoeiros de Nito,
Pibela, Canzobre.. creadores de retrousos irénicos que duraban todo o ano e superaron décadas
nos beizos dos coruneses. Obras, en moitos casos argalladas literariamente por intelectuais ,
académicos e que prenderon na base do pobo. Finais do século XX, Antén de Santiago, neto de
Nito, documentou e recuperou temporalmente e con representacions esta tradicién .

Xeitos de provocar, de espantar medos, de sacar a relucir, de redimir e esconxurar os vicios
prendidos na colectividade, na aldea ou na urbe, entre batallas de feluche (mestura de auga e
o remol das cinzas da lareira), farelo ou farifia ou mesmo no pasado o esterco...fecundidade,
anovacion, un xeito de bautismo pagén.

A forza bruta da natureza, do instinto, a méscara que invade o mundo civilizado

Ciclo festivo cargado con moito de simbdlico, permanente nas mdascaras e nos mascarados,
nos seus disfraces ou nos ritos, oculto na sda rutina. Substratos etnoarqueoléxicos, costumes que
vefien da Prehistoria, con seguridade olas celebraciéns castrexas, que pasan pola Antigiiidade
romana, seguen pola cristianizacién, o feudalismo e mesmo polas influencias das viaxes, a
emigracién, ese levar e traer xeitos. E entén cando a forza bruta do instinto montesfo, selvitico,
que a xeito de mdscara, de besta brava, de oso, de touro ou vaca “Morena”, en algunha ocasién
de cervo... invade todo canto estd “civilizado” , urbanizado e poida que corrompido polos
vicios que inzan na sociedade. Entroido, nas orixes e polo seu senso de ser, fundamentalmente
machista, asunto asumido hoxe e xa compartido, a muller incorpdrase 4 mdscara tradicional,
seu papel tifia maior protagonismo o Xoves de Comadres en igualdade co Xoves de Compadyes.
Motivo festivo no que co que € do dereito faise ao revés, transgresivo e as divindades de cartén
e palla, idolos, herdeiros de Baco, Dioniso ou Saturno cldsicos, fanse ainda mdis populares
para pasar a presidir, a anunciar, como efémeras esculturas, penduradas dun pau, os lugares
de encontro, as eiras ou encrucilladas das aldeas, as prazas das vilas .Idolos coa stia particular
historia local, aos que se dard 0 nome de “Meco”, “Urco”, “Momo”, “Policarpio”ou o de un cacique
rancio e de sona ... En Pontevedra serd o “Loro Ravachol”, figura supervivinte dunha historia
local certa, que homenaxea 6 gracioso lorifio do boticario e animador cultural don Perfecto
Feijoo. Agora fantoches, un xeito de xigantescos espantallos, creaciéns que observamos, nos
derradeiros anos, vaise coidando a sda feitura mediante estruturas de madeira, vime, fachéns de
palla e cor, monstros con falo...seguindo un estilo “celta”’; véxanse o portugués trasmontano da
queima do Entrudo chocalleiro de Podence, entre o danzar dos careros cargados de tintinexantes
chocallas. idolos que serdn chamuscados ou arroxados a0 mar ao fin do Entroido e despois da
liturxia choqueira dunha solemne conducién, da lectura do testamento, seguido de ladaifias,
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entre esperpénticas vitivas, retrousos, burlas, choqueiradas foliéns...

Coa queima do idolo do Entroido déixase o barullo, a carne, para dar paso ao silencio, ao
tempo de xaxun, de vixilias, das follas de bacallau, con exenciéns tamén eclesidsticas mediante
a compra de bulas... Tempo de cavilares que é esoutra corentena, a da Coresma.

Entrudo Chocalleiro de Podence, Tras os Montes 2019

A gran variedade, competitividade e influencias exéticas de ancestrais mascaras

Insistimos en que o gran aporte, a singularidade do Entroido galego estd na sda
pluralidade, a que se estende por todo o territorio, sendo nesta variedade onde radica a fonda
carga histérica, etnografica e cultural que porta cada unha das méscaras, os seus ritos, berros,
voces tradicionais potenciados pola mdscara. Ven a ser esta manifestacién a exteriorizacién
de diferentes expresiéns pagins e lidicas, as que rivalizan en distincién e identidade entre
parroquias e bisbarras. Variedade de mdscaras e disfraces con orixes ancestrais e con nomes
alusivos a algo do que representan, portan ou co que fan estrondo. Etimoloxfas, que 4s veces
ofrecen enigmas e mesmo poden ter varias acepcidns, é o caso dos cigarrdns, ue se interpretan
como os animais czzmarréns ou mesmo co gupo galaico-romano dos ‘cigarrdns’, namentres que
outros nomes, fan alusién a complementos que caracteriza o disfrazo: pelica, vergalla, felechos
ou volantes, pantalla, choca...

Mdscaras que, a través dos anos, perviviron, resistindo a imposicidns relixiosas, politicas,
outras que collendo a tradicién oral, vellas caretas e disfraces, aproveitando a liberdade, volveron
a revivir : Boteirosen Viana do Bolo, Vellaréns de Rios ou Vergalleiros de Sarreaus, Peligueirosen
Laza, O Folién de danzantes en Maceda, en Vilarifio de Conso... Cigarrdns en Verin, Pantallas
en Xinzo, Farricoques de Luintra, Lavardeiros de Mugares, as Pitas de Eiroas, Charrias de
Allariz, a particular mdscara do frrio de Castro Caledelas, Zarramancalleiros de Cualedro, Felos
no Carballifio, Troiteiros de Bande, Rodos e Corozas de Boboris, Xenerais e Correos no Ulla,
Bonitas de Sande, Volantes en Chantada, Galdns e Madamas no Morrazo, os Gamainchiiios
en Betanzos, Carolos e vexigueiros de Samede... zamarréns, madamitos e madamitas, e toda
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esa caterva de mascaritas da borralla, borralleiros ,carolos, choqueiros (que levan ao cinto as
tintinexantes chocas, axéuxeres ou esquilas e que portan case todas as mdscaras tradicionais).
Disfraces coa gracia de aproveitar, de reciclar con xenialidade calquera cousa someténdoa a un
estilo de cintas de cor, espellifos, especialmente os tocados, en moitas ocasiéns cubertos de
monecos, como simbolo de fecundidade... Pasando a aplicar ao disfrazo os tan comercializados
complementos decorativos do Nadal. Cabe maxinar, na mafd cedo polas congostras e leiras
da aldea, o ritmico son das chocas...procesiéns que avivan a festa e pofien banda sonoro ao
Entroido.

Detalle de camisa de Boteiro de Viana do Detalle Xeral do t]lla
Bolo, 1975

Mascaradas tradicionais moitas delas con carauta feita artesanalmente: serrando e
baleirando o toco de carballo ou castafio...logo pintarroxeadas, coroadas ou tocadas por algures
cun chapou, cornamenta ou simbolo de animal fero, segundo a zona. Onde tampouco faltaban
os complementos multicolores de flores naturais, logo suplementadas por papel e outras
confecciéns de bazar.

Mdscaras con orixes diversos no tempo e no lugar, algo ainda no que afondar por canto
de exotismo reporta o Entroido. Disfraces e comportamentos entre os que atopamos unha
mestura de pervivencias: as prehistéricas no definitorio e selvdtico, nas cornamentas, en gorros
definitorios, nos que petamos con influencias das conquistas e das viaxes, mesmo precolombinas,
napolednicas. Ao respecto insistimos nas influentes tradiciéns levadas e traidas ali onde concorreu
e dende os seus inicios a misién, a conquista e a emigracién galega. Por exemplo nas méscaras do
que un dia denominamos o “ Tridngulo mdsxico do Entroido Ourensdn, inicialmente repartido en
tres vértices de fonda significacién histérico-cultural: Pantallas da Limia/ Cirarréns-Peliqueiros
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de Monterrei / Boteiros de Viana do Bolo, méscaras, traxes que denotan profundas relaciéns co
imaxinario e rituais precolombinos, especialmente Incas e Maias, que pofieriamos en relacién
coa Danza da Pluma mexicana... na careta das Pantallasda Limia, atopamos similitudes 4s dunha
llama ou alpaca andaina... As representaciéns militares do Chichicastenango guatemalteco
burldndose dos xerifaltes son modas a sumar a esas representaciéns de felos e xerais, entre os
que non faltan alusidns aos exércitos napoleénicos.... Non estranen semellantes similitudes que
mesmo se estenden a artesanais, a arte popular desta parte sur da provincia de Ourense, como
as alfombras de plumas coloreadas de anilina, as decoraciéns en ouriverfa que caracterizan
o denominado “arte charro” (tan
mexicano / como do sur de Ourense,
Zamora, Salamanca).  Resultados
que teflen causa no papel que na
conquista tivo a Casa de Monterrei en
Centroamérica, a misién do franciscano
Sebastidn Aparicio que cristianizou
Puebla, en México... continxentes que
levaron e trouxeron exotismo, temas
que aportar ao tempo de Entroido.
Incorpéranse a esta festa danzantes de
herdos medievais, os que en ocasiéns
tamén acompafiaban procesiéns e
participaban en rituais  relixiosos,
como os do Corpus... velai os galdns e
madamas do Morrazo, os eincorporados
gamainchifios de Betanzos... A cuestiéon
repitese coas influencias da emigracién
ao Estado, especialmente a Euzkadi, a
europea, onde os mesmos emigrantes
descobren coincidencias que pofien en
valor as stas orixes e logo recuperan,

¥ 4 velai o caso do Oso de Salcedo nas Terras
G, da Proba do Brollén, representado en

zonas alpinas de centroeuropa.

As chocas, esquilas.... exéticos panos de Cachimira, de Manila, tradicionais
complementos

Entroido complementado con abundancia de cintas, felechos de todas as cores, ceibes,
ao vento, ou debuxando as camisas, pregadas en acorde6n, verdadeiras obras de artesania,
como as dos Boteiros de Viana do Bolo... Mdscaras tradicionais en moitas ocasiéns cubertos os
ombreiros cun exético e oriental mantén de Manila ou de Cachimira, agora substiuidos por
panos floreados. Mdscaras que portardn nas mans un xeito de simbolo do seu poder, se non o
seu bdculo, caxato no que apoiarse, brincar e dar viravoltas, cos que apartar 4 xente e marcar
a stia presenza... mesmo un ldtego ou fusta, ou incluso unha corna que avisa...as Panzallas e os
vexigueiros, axitardn as vexigas secas e inchadas, batendo as unhas contra as outras pra provocar
estrondo, ritmo xunto coas chocas ou coas esquilas, cada cal cun xeito diferente de bruar
ou ouvear, simulando un animal feroz. Cada cal tamén co seu caracteristico ritmo, brinco,
paso, choutar... Mdscaras que a modo de exhibicién participardn nos desfiles, acompafiadas
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de comparsas, de folidns: parroquias enteiras tocando o bombo e instrumentos metélicos,
cada #ribo co seu ritmo diferente. Insistimos na riqueza de ritmos que ofrecen os foliéns,
especialmente arredor do entroido de Viana do Bolo ou de Vilarifio de Conso. Cadencias de
golpes que son fonte de inspiracién musical, xa que na percusién - entre pandeiros, bombos,
combinados con sons de variados instrumentos metdlicos, dende grandes rodas de ferro das
serras, ata gadafas ou foucifias, coas que se bate con chaves ou martelos - estd a base, a salsa do
ritmo, a que logo serd complementada co outros instrumentos.

Grupos de foliéns, comitivas conformados por homes e mulleres, vellos, mozos, nenos, a
parroquia enteira que unifican a sda vestimenta, incorporando elementos tradicionais, como a
eles a boina e o chaleco, e elas o0 pano 4 cabeza...nas mdis das veces predominan indumentarias
mercadas no bazar chinés...mesmo elementos traidos das tradiciéns da emigracién, por exemplo
a boina vasca... Desfiles de entroido nos que se entenden como un desfile do tradicional e da
creatividade, non faltando carrozas que sacan a relucir aspectos das artesanias ou da gastronomia
local: zoqueiros, cesteiros...a matanza do porco, a adega do vifio...

Comparsa de Pixeiros, Viana do Bolo 1977]

Entroido con tanta significacién identitaria , que mesmo de xeito instintivo se politiza,
dandolle os colores das bandeiras nacionais a algtins dos traxes. Velai os Volantes ribeiraos do
Mifio repdrtense entre os que van de azuis e branco con outros que van de roxo-marelo gualda.
Mesmo presidindo os foliéns non faltan estandartes coa mesma alusién.

E sempre, partindo dos alicerces da tradicién pode inventarse algo novo, como a forza
que collen as “Sdbanas’ de Viveiro ou comparsas que, renovadas, perduran no tempo, os
“Liborianos” do Carballifio, as “Monarcas’ do Irixo, os “Maracos” de Oleiros... Anovaciéns que
perduran até incrustarse nunha tradicién que transita, que transmite que innova sobre as orixes
e resiste fronte 4 méscara de catdlogo.

A gran riqueza das tradicidns, de cor, cdnticos, musicas e danzas sae a ria coa primavera.
Nos faiados dbrense as arcas das vellas lembranzas e aparecen indumentarias do pasado, todo
vale: uniformes militares, traxes de voda, sotanas e manteos do crego... medallas, caxatos, sables,
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Folién Viana do Bolo]

sombreiros... asoman complementos
de gran interese cultural, a inspiracién
ponse a proba. O tema de cultura-
ocultura estaba na cerna espiritual de
Vicente Risco e serviulle “pra espallar
ese xogo que enlaza tradicién con
creacién pra espallalo entre os mozos
creadores, os que, pouco anos antes
de que o chamara a parca no 1963,
acudfan ao seu parladoiro da taberna
ourensan de “o Volter’. E velai boa
parte da obra de Xaime Quessada, de
Virxilio, do escultor Acisclo Manzano...
recreando sobre ese universo de
tradiciéns e fantasias con musica de
fondo. Si ben Laxeiro xa portaba no seu
adn ese Entroido no que envolve a sta
obra, igual que o seu paisano Alfonso
Sucasas... os que, como ben sabian, xa
o fixera un Goya cos pes na Terra e no
futuro.

Sobre a mesa preside a carne de porco,
o coido, a cachucha, o chourizo, a
androlla...as filloas, as orellas de frade.
E non faltard un brinde pra que siga a
creatividade, fartura e a vida.

Miscara da Borralla]
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(Vilarifio de Conso — Ourense)
Reproducién de Xosé Manuel Seixas.

Boteiro de Vilarifio

O mundo do revés: Teatro de entroido en

Galicia

Julio I Gonzdlez Montaiés

Os nosos eminentes devanceiros permitiron esta festa. Por que se nos ha de
probibir agora? Non facemos o festexo en serio, sendn por pura broma, para
divertirnos segundo a tradicién. Por iso, unha vez ao ano rendémonos d
tolemia, que é a nosa segunda natureza, e parece ser innata en nds. Os bocois de
vifio estouparian se non lles sacdsemos os tapons de cando en vez para airealos.
Dagquela, entregdmonos ds bufonadas durante uns dias para logo dedicarnos
ao servizo de Deus con maior fervor. Claustro da Facultade de Teoloxia da
Universidade de Paris sobre a Festa do burro (1444).

1. Teatro e teatralidade no Entroido

O Entroido tradicional non hai que entendelo como unha alternativa
4s practicas relixiosas eclesidsticas, xa que participa dos seus mesmos limites
sagrados e concibese como unha inversién dos valores da liturxia oficial,
0 mesmo que outras moitas festas medievais de inversién das xerarquias.
No Entroido, como nas mascaradas de inverno de cardcter parateatral (o
Bispiio, as Festas de Tolos ou as Festas do Asno), os elementos folcléricos e
os clericais atopdmolos integrados nas festas litirxicas do ano e non son,
en absoluto, contraditorios. Do mesmo xeito que o Carnaval, as liturxias
de borrachos, de xogadores ou do difieiro, que parodian o ritual dos oficios
divinos, son en realidade coherentes ritos de inversién que pofien o mundo
do revés pero serven para reforzar a dualidade do pensamento medieval e
como vélvula de escape das tensidns sociais.

A festa do Entroido atopa o seu verdadeiro sentido na divisién
litdrxica do ano cristidn, e non pode ser entendida sen a Coresma. A
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mesma etimoloxia da palabra Carnaval, derivada da expresion latina Carne vale, ¢ dicir, os
tltimos dias nos que estaba permitido comer carne antes da Coresma, indicanos a relacién
da festa co ano cristidn, e 0 mesmo sucede coa denominacién Antroido, Entroido ou Entrudio
(en galego) e Antruejo (en casteldn), derivadas da voz latina /ntroito que alude 4 introducién
ao tempo da Coresma. Os intentos nalgunhas épocas de prohibicién do Entroido, por parte
dun sector integrista do clero, non deben levarnos a esquecer que esas festas de inversién se
desenvolveron na maior parte dos casos en ambientes eclesidsticos e toleradas pola Igrexa, a cal
foi en xeral consciente de que a desorde ritualizada non corrompe a orde social e relixiosa senén
que, pola contra, contribte a consolidala, como argumenta con bo siso en 1444 o Claustro da
Facultade de Teoloxia da Universidade de Paris na cita que encabeza estas péxinas.

Dende a Idade Media ata a actualidade, o Entroido foi a un tempo espectéculo, sociodrama
e teatro: espectdculo, polos elementos escenogréficos que nel se empregan (mdscaras, disfraces,
carros...); sociodrama, pola participacién undnime e colectiva do pobo, o cal non deixa
practicamente lugar para a mirada, s6 para o acto; e teatro porque hai nel tanto dramatizacién
(escena simbolica) como actuacién (escena real), e unha representacién contextualizada e
ritualizada que canaliza os impulsos reprimidos do individuo e do grupo.

A nocién moderna do teatro implica un acto publico no que se fusionan ddas formas de
expresién diferentes: a literaria e a espectacular, pero en moitas épocas e contextos favorécese a
representacion, o espectdculo, en detrimento do texto dramdtico. En relacién coa Idade Media,
e ainda para boa parte da Moderna, hoxe prefirese falar, como Roland Barthes, de teatralidade,
concepto que, non cabe dibida, tende a converterse en caixén de xastre no que colle todo, pero
que resulta moi axeitado neste caso, porque todo no Entroido ¢ teatro: as méscaras, as parodias,
os disfraces e os didlogos son elementos dunha teatralidade ambiental, asociada ao rito ¢ 4 festa.

En sentido cldsico o Teatro, con maitscula, require a presenza de cinco ingredientes:
didlogo dramdtico, personificacién, execucién nun espazo concreto, notaciéns e accidon
con intriga. Estes trazos, por separado, poden existir noutros xéneros (o didlogo en textos
narrativos, as notaciéns como indicacién ao lector en textos liricos, etc.), polo que é necesario
que aparezan xuntos para que poida falarse, en propiedade, de teatro. Tanto en Galicia coma
noutras rexions da Peninsula e do resto de Europa moitos aspectos da festa do Entroido oscilan
entre a teatralidade do que hoxe chamamos zeatro de riia e a representacién teatral cldsica nun
escenario, e, por outra parte, en Galicia se desenvolveron unhas formas de teatro de entroido
intimamente emparentadas coas do resto de Europa, feito este que convén ter en conta 4 hora
de analizar a conexién entre o entroido e o teatro.

Na Idade Media e no Renacemento ¢ evidente, en moitos paises, a existencia dunha ligazén
entre entroido e teatro. En Francia, farces e sotties representibanse no entroido nos séculos XV e
XVI, e obras como o Jeu de la Feuillée de Adam de la Halle (1276) hai que interpretalas tamén
dentro da tradicién carnavalesca'. En Alemafia, o xénero do teatro de entroido (Fastnachtspielen)
estd abundantemente representado® e tamén en Italia os textos proliferan dende a segunda
metade do XVI, sendo moi populares os Testamenti di Don Carnale.

Na Peninsula, pola contra, a pesar das extraordinarias posibilidades dramdticas das
Carnestolendas, os textos teatrais conservados son escasos. O tema do Combate entre Don Carnal
¢ Dona Coresma, moi en voga na literatura europea dende o século XIII, non foi descofiecido
e calquera lector familiarizado coa literatura castel4 medieval lembra o impresionante combate
do Libro de buen amor (ca. 1343), en que o Arcipreste de Hita desprega o mellor das sdas

1 Cf. KOOPMANS (2004).
2 Cf. RUDWIN (1920).
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facultades para as escenas de debate e para a descricién. No teatro, con todo, sé contamos
cun pélido recordo destes combates nuns versos da Egloga de Antruejo de Juan de la Encina
(vv. 90 ss.) en que o dramaturgo, inspirdndose quizais en Juan Ruiz, pero tamén nos festexos
populares, limitase a resumir os trazos mdis frecuentes destas batallas, non tan alegdricas como
puidese parecer xa que se escenificaban, en moitas ocasiéns, con lanzamento de produtos’.

En Galicia, nada se conservou deste teatro carnavalesco antigo, e ¢ estrafio, xa que estd
intimamente emparentado co xénero satirico medieval, coas cantigas de escarnio ou sirventés,
tanto na sta funcién subversiva, no sentido mdis estrito da palabra, como na sda intencién
lddica e na stia comicidade que busca a gargallada do ointe-espectador e compricese na sitira
social e no realismo obsceno®. S6 na supervivencia actual de representaciéns carnavalescas de
carécter popular, e nas noticias dos séculos XVII-XIX, podemos atopar algin indicio da posible
existencia dun teatro de entroido galego na Idade Media’.

Ainda que nin os Entremeses do Ulla, nin as farsas carnavalescas de Casa de Naia (Antas
de Ulla), Cotobade e Xestoso (Monfero), nin as corridas e testamentos do galo (Baleira,
Castroverde, A Ulla...) poden remontarse documentalmente mdis atrds de finais do século
XVIII, para Vicente Risco: “Trdtase dun verdadeiro teatro popular de orixe medieval, que se
asemella moito ds pezas primitivas de teatro literario que se conservan’.

A afirmacién paréceme excesiva, pero a existencia desas representaciéns proba un aprecio
tradicional polas actividades dramdticas asociadas co entroido entre as clases populares galegas,
tanto na sociedade campesifia (zestamentos do galo e do burro, xogo das vacas, farsas do parto...)
como na urbana (apropdsitos dende 1863 na Corufia, Betanzos, Ferrol, Lugo, Santiago,
Pontevedra e outras vilas). Temos, ademais, indicios da existencia de representaciéns no entroido
galego dende o século XVI. Sabemos que nese século xa safan os cigarrdns en Verin e Monterrei
(ca. 1570), e mdscaras de salvaxes, demos, fenos, felos, céntulos... témolas documentadas tamén
nesa centuria. En 1550 hai noticias da representacién dunha Farsa do Emperador en Baiona,
posiblemente no entroido, e sabemos que o irmédn xesuita Antonio Rodriguez (1564-1614),
natural de Vilaza (Monterrei), foi autor de obras teatrais que non se conservan representadas
no colexio de Monterrei, entre elas entremeses para o Entroido:

“Tenia gracia particular en hacer cologuios y representaciones santas y andanzas muy graciosas
g y Y ) &

en nuestras fiestas; y componia unos entremeses muy graciosos y honestos con que alegraba a las

innumerables gentes que acudian a nuestras fiestas en Carnestolendas™.

O bispo de Ourense Diego Vela Becerril respondeu en 1630 cunha negativa 4 peticién de

3 Cf. VIAN HERRERO (1981).

4 E posible que algunhas cantigas galego-portuguesas do século XIII, hoxe desordenadas nos cancioneiros, fosen en orixe arre-
medos de escarnio alternante. Francisco Nodar propuxo a reconstrucién dalgunhas pezas, como as que titula Jodn Ferndndez e
Abadesal, ambas sétiras anticlericais e obscenas moi préximas a algunhas representaciéns carnavalescas posteriores (cf. NODAR
MANSO (1990), pp. 113-117). O compofiente obsceno é moi evidente nas cantigas de maldizer, nas que probablemente con-
flden o sirventés provenzal e unha tradicién satirica autéctona de transmisién oral relacionada co Entroido, que naquela época,
como agora, ridiculizaba costumes e persoas por medio do verso satirico, do disfrace e da pantomima.

5 A festa do Entroido en Galicia estd documentada dende o século X (Tombo de Celanova, 993 “feria secunda post introirum’),
pero non a existencia nela de representaciéns. Na forma latina insroyrum atopidmola mencionada como data de pago no século
XII (Tombo de Toxos Outos, 1185 “ad Introyrum’), e en galego (entroydo) aparece en documentos dende o século XIII. Cf.
AMADO ROLAN (2013).

6 Vida de algunos Varones ilustres de la Provincia de Castilla, 111, ARSI (Roma) y AHSJPT (Alcald de Henares), leg. 1702, fol. 415.
Obra do Padre Luis de Valdivia, as stas noticias sobre Antonio Rodriguez de Vilaza proceden da Historia del Colegio de Monte
Rey do Padre Diego Garcia Rengifo. ARSI (Roma), Castellana 35, I-11, fols. 307-28, copia no AHPOu, MS. 478.
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facer unha comedia na catedral auriense polo Entroido, o que parece indicar que ata esa data
non eran estrafias as representacions teatrais nese contexto’. Consta, tamén, que o domingo de
entroido de 1718 se representou no mosteiro de Oseira unha obra con monicreques e musica
a cargo do frade carmelita italiano Giacomo Antonio Naia, pero os textos mdis antigos que
conservamos son da segunda metade do século XVIII: o Entremés de Bora (posterior a 1752) e

o Testamento do Galo da Esfarrapa (1786).

A maiorfa das pezas que cofiecemos son recentes, da segunda metade do século XIX ou
xa do XX, en xeral moi breves e escritas en castelin e/ou galego, reflectindo a maiorfa unha
situacién claramente digldsica no uso do idioma. A sda intencién ¢ declaradamente cémica
e as stias caracteristicas formais coinciden coas habituais do xénero carnavalesco no resto da
Peninsula e de Europa:

- Parodia por inversién (mundus inversus)

- Cardcter satirico (sdtira social, grupal e persoal)

- Comicidade

- Realismo groseiro e obsceno na linguaxe

- Frecuentes alusiéns 4 comida, ao sexo e 4 escatoloxia (literatura do ventre)
- Brevidade

- Uso do verso e da musica.

2. Representacions teatrais no Entroido galego

En realidade, todo o Entroido ¢ teatral, pero nesa teatralidade ambiental hai Teatro,
con maiuscula, o cal se converte, xa que logo, nun metateatro, ¢ dicir, nun teatro dentro do
teatro. En Galicia temos, como xa mencionei, probas da existencia de teatro no Entroido,
tanto con didlogos e escenario como pantomimas practicamente sen texto nas que a mimica ¢
fundamental. Os textos e as noticias que temos desas representacions permiten clasificalas nas
seguintes categorias:

- Pantomimas
* Mulas, vacas e outras bestas
* A caza do oso
* Salvaxes e farrapdns
* Outras pantomimas
- Disputas ou fuliadas
- Momadas, entremeses, farsas e comedias
- Parodias de oficios
- Testamentos, xuizos e execuciéns de animais
* Xuizos, testamentos e corridas do galo
* Testamentos do burro
* Testamentos e matanzas do porco
* Outros testamentos (do gato, da pulga...)

- Xuizos, testamentos, serméns e queimas de Mecos, Entroidos, Lardeiros, Mazarucos,

7 Cf. DURO PENA (1996), p. 160.
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Momos, etc.
- Batallas grupais
* Fareladas
* Chichotes
* Representaciéns de Mouros e Cristidns

- Apropdsitos no carnaval urbano.

2.1 Pantomimas

Nos ritos do Entroido, os disfraces, os actos improvisados e o emprego de mdscaras
confirenlle a calquera acto unha natureza parateatral, e o cardcter cémico e lidico da festa ten
como consecuencia unha tendencia 4 parodia e 4 burla, que leva inevitablemente 4 comedia.
E posible que algunhas pantomimas protagonizadas por mdscaras de animais poidan ser
supervivencias de ritos prehistéricos, pero na actualidade hai case sempre nelas un compofiente
cémico. Asi sucede coas Mulas de Viana do Bolo e Castro Caldelas, as Morenas (vacas) de Laza
e A Mezquita, a Fera de Moafia e as méscaras de oso e outros animais que existiron nas zonas
de Chantada, Manzaneda e Pedrafita, e ainda sobreviven nalgins lugares.

2.1.1 Mulas, vacas e outras bestas

Son frecuentes no Entroido galego as méscaras de animais (mula, vaca, cabalo, cervo...),
con cabezas de madeira ou coiro, ¢, se é o caso, con pelo e cornos reais. Pode levalas un home,
sendo o corpo da besta unha armazén de madeira ou vimbio, ou dous homes, facendo nese
caso un deles o lombo do animal, cuberto nos dous casos cunha tea, pel, colcha ou manta. Son
mdis de vinte os casos cofiecidos, seguen saindo en media ducia de lugares (Manzaneda, Laza,
Sande...), e sabemos que nalgin caso a méscara tifia un mecanismo que lle permitia abrir e
pechar a boca (cabalo de Peitieiros, Gondomar).

En Castro Caldelas, a Mula falsa estaba formada por dous homes e levédbaa un maragaro
enmascarado que invitaba as mulleres a subir nela a cambio dunha pequena cantidade de
difieiro para mercarlles vifio aos portadores, os cales botaban a moza ao chan se non pagaba.
Similar é a Mula de Viana do Bolo, que daba couces a todo o que se lle achegaba, pero permitia
montar nela aos que pagaban vifio ou daban propina. Neste caso, ao chegar a noite faciase
unha pantomima na que a mula simulaba estar enferma, e era curada por un médico a base
de sopas de pan, azucre e vifio. As mulas son figuras moi estendidas no carnaval peninsular, ao
cal chegaron quizais procedentes do Corpus, festa na que ainda saen en Catalufa (Mulasas de
Reus, Barcelona, St. Feliu de Pallarols...).

No caso das vacas, moi abondosas no Entroido galego (Marela de Maceda, Morena de
Laza e da Mezquita, Rubia de Vilardevés...), as stas actuaciéns limitanse a perseguir o publico
para cornealo, e cémpre lembrar que a vaca Virula ou Vetula era unha das méscaras tradicionais
das Lupercalia romanas, e que nos séculos VI e VII os concilios de Auxerre e San Eloi condenan
a quen se disfrace de vaca no primeiro de ano®. En Manzaneda, o Boi ou Touro sae acompanado
dun toureiro e faise unha pantomima de tauromaquia na que o animal cae morto. Similar é o
caso de Celavente (O Bolo), ainda que nese caso o acompanante, denominado o xigante, leva

8 O Concilio de Auxerre, ao final do século VI, di: Non licet kalendis lanuarii vetulo aut cervulo facere vel strenas diabolicas ob-
servare, sed in ipsa die sic omnia beneficia tribuantur, sicut et reliquis diebus [“Non ¢ licito disfrazarse de becerro ou de cervo nin
observar agoiros diabdlicos no primeiro de ano”]; e nas Exhortationes, San Eloi pide, no século VII, que ninguén se disfrace nas
kalendas de xaneiro nin de becerro nin de cervo.
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un estoque de madeira pero gufa o touro e non o mata.

2.1.2 A caza do oso

As mdscaras de oso e os homes-oso son un elemento recorrente e de gran potencia no
folclore europeo. Por toda Europa temos noticias de danzas dramatizadas nas que o gran
mamifero estaba representado por un home disfrazado con peles e mdascara de oso, e que era
cazado e encadeado polos humanos. Ainda se conserva unha destas danzas en Vallespir (Prats-
de-Mollé, Rosellén), e ata hai poucos anos sobreviviron varias mdis no contexto do Entroido
(Arles-sur-Tech, zona pirenaica francesa).

En Galicia temos noticias dunha Danza do Oso en Betanzos (A Corufa) que existiu ata
1914, e ainda seguen saindo mdscaras de oso en Salcedo (Pobra do Brollén, Lugo), Sande
(Cartelle, Ourense) e San Pedro de Moreiras (Toén, Ourense). En todos os casos os disfraces
confecciénanse con peles de ovella, 0 mesmo que o do Bicho do Entroido de Viana do Bolo, que
s6 se distingue dos anteriores na mdscara. No caso de Salcedo, o oso percorre as rdas levando
un cinto con chocas e acompafado por nove ou dez criados vestidos de saco e enmascarados,
asaltando os transedntes para emporcalos coas stas gadoupas cheas de sarrio. Antigamente
parece que os criados actuaban como domadores, obrigando o oso a paus a cumprir o seu
cometido. Tamén segue saindo un Oso no Entroido de Sande (Cartelle), que se enfronta coas
Bonitas e con outras méscaras nunha loita a vergalladas, pantomima muda da caza do animal, e
xa mencionei que ata 1914 se fixo en Betanzos outra pantomima na que un cingaro se esforzaba
en domar e facer bailar ante o publico a unha mdscara de oso.

Para moitos folcloristas estas danzas do oso, representadas no mes de febreiro, serian
supervivencias dun antigo mito, un rito de deshibernacién de orixe prehistérica. E posible,
pero s6 se conserva documentacién sobre elas dende a época medieval. Xa no século IX o
arcebispo Hincmar de Reims condena certos “vergofiosos xogos con osos” (turpia joca cum
urso) e as xograresas que os facfan, asf como as “mdscaras demonfacas” que neles se empregaban
(vel tornatricibus ante se facere permittar nec larvas daemonum qua vulgo talamascas dicuny),
0 que proba que non se trataba simplemente de osos bailarins senén de espectdculos mais
desenvoltos, que moitos autores non dubidaron en considerar verdadeiros dramas clasificables
dentro do teatro carnavalesco. O tema da caza do oso ¢ tamén habitual nos romances de
cabalerfas (Valentin et Ourson) que en ocasions deron lugar a representaciéns populares, como
a catald de Rosaura de I'Os, que se escenificaba anualmente o dfa 24 de febreiro, cando menos
dende 1444, e pasaron ao teatro culto posterior (Ursén y Valentin de Lope de Vega).

2.1.3 Salvaxes e farrap6ns

O oso relacidnase co salvaxe, e é un motivo moi estendido no folclore europeo o mito da
muller raptada por un salvaxe ou por un oso con quen concibe un fillo. Dende a Idade Media,
os cortexos de Entroido contaban frecuentemente cun grupo de homes ou mulleres salvaxes,
e moitos sobreviven na actualidade. Ainda hoxe no Entroido de Basilea (Suiza), vivido case
como unha festa litdrxica, saen cortexos de homes salvaxes enmascarados, e é probable que
as corrozadas de Zamora e moitas méscaras galegas tefian a mesma orixe, do mesmo xeito
que outras mascaradas de inverno como a viejanera cintabra, que tifia lugar durante o dia de
fin de ano con homes disfrazados con peles de animais e chocas correndo aloucadamente e
pelexdndose.

Os datos dos séculos XVI-XVIII indican que estas mascaradas deben de ser un costume
antigo e arraigado, ainda que para alguns folcloristas, como Hermann Bausinger, na sda forma
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actual tefien unha orixe cortesd e son o resultado da contaminacién dos salvaxes literarios e
dos momos palacianos cos orcos e maios da mitoloxia popular’. A cronoloxia dos testemuifios
conservados asi parece indicalo, pero isto pode deberse 4 escaseza de rexistros sobre as festas
populares non cristids, que normalmente cofiecemos soamente por disposiciéns condenatorias.
No caso peninsular, destaca a noticia do Codex Vigilanus ou Albeldense (séculos VIII-X), no
que aparece unha referencia a mulleres que se disfrazaban e imitaban estes seres miticos: “qui in
saltatione femineum habitum gestiunt et monstruose se fingunt et majas et arcum et palam et simila
exercent’, pecado para o que se prescribe un ano de penitencia.

Miscaras de salvaxes e outras de seres peludos ou cubertos de follas e ramas estén
documentadas nas Entradas Reais, nos torneos, nas procesions e noutras festas cortesds, ademais
de, por suposto, na arte, medio en que frecuentemente as representaciéns mostran claros
indicios de estar inspiradas nos salvaxes e cachimorros reais que saian 4s rias de aldeas e cidades,
xa que perderon as stas caracteristicas “naturais” e parecen claramente homes disfrazados con
tipos caricaturescos e vestidos de la ou pel que deixan ao descuberto mans e pés nunha dificil
transicion (véxanse, por exemplo, os salvaxes do cadeirado do coro de Xunqueira de Ambia), ou
colgan dos seus cintos os chocallos, que os relacionan inequivocamente coas méscaras (Capela
dos Vélez na catedral de Murcia).

Ademais da stia presenza en entroidos e mojigangas, estes salvaxes disfrazados foron moi
frecuentes nas procesiéns do Corpus, contexto en que os temos documentados en Galicia no
século XVI. En Santiago de Compostela, en 1565, o concello dispuxo unha ordenacién das
danzas gremiais do Corpus e adxudicduselles aos armeiros a representacién dunha danga de
salbajes, danza que debia de ser habitual xa que en 1570 se repetiu con motivo da entrada
do arcebispo Cristébal Fernidndez de Valtodano. Tamén a confrarfa de acibecheiros, que
representaba a Batalla de Clavijo, levaba no seu cortexo os cabalynos y salvajes, e noutras cidades
galegas deberon de existir cortexos de salvaxes semellantes, xa que na ordenacién composteld se
di: “...los armeros y barberos con su danza de una docena de salvajes y un par de pelas al vso de la
procesion de Pontevedra’.

2.1.4 Outras pantomimas

Boa parte das mdscaras galegas do entroido tefien prohibido falar, polo cal as sdas
actuacions se converten necesariamente en pantomimas, ainda que nalgin caso funcionan
como actores con didlogo nas representacions. Os boteiros de Vilarifio de Conso e de Viana do
Bolo, por exemplo, fan piruetas apoidndose na sta monca (bastén longo) para impresionar as
sefioritas que participan nas representaciéns das disputas ou foliadas, pero tamén dialogan con
elas tentando namoralas (cf. infra cap. 2.2.1).

No Courel faciase a pantomima do Cego ¢ o criado, o cal metia ao seu amo en canta cuneta,
focha ou charco atopaba; en Nerga (Cangas) a finais dos anos 50 faciase un combate mimado
en que intervifia o lendario heroe carolinxio Roldédn'’; e pantomima é tamén a do Rei de Covelo
(Melén), que sae a cabalo o martes de Entroido acompafiado dos seus mordomos e dirixese
monte arriba cara ao Coto da Rafa precedido por un carro de vacas en que viaxan dous mecos
(o Entroido e a Entroida) vestidos de noivos e seguidos por un paxe que leva unha rosca doce
para a poxa. Os espectadores e os soldados que forman parte do cortexo tentan quitarlle ao Rei
a coroa durante o camifio ao Coto, e no descenso son os danzantes que no alto bailaron en

9 BAUSINGER (1990), pp. 140-43.
10 ALVAREZ BLAZQUEZ (1964/2008), p. 28.
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torno ao Rei os que tentan facer o mesmo, sendo obriga dos membros da comitiva real (o bobo,
o xuiz, o fiscal e os gardas) impedilo e evitar o destronamento do Entroido''.

2.2.1 Disputas ou fuliadas

Na zona de Viana do Bolo formédbanse durante o entrudio comparsas de farsantes, cun
director e que safan de xira polas aldeas facendo representaciéns, que duraban unhas ddas
horas, chamadas disputas (ou fuliadas na zona oeste do concello). Tifian un guién previo con
diferentes papeis en verso (cobres), e versos cémicos improvisados (brindes) que se recitaban
antes e despois da disputa; os primeiros con piropos 4s mozas e pullas aos homes, e os segundos
orientados a pedir unha propina e dirixidos a curas e vecifios notables. Consérvanse algtins
cobres en cuartetos octosildbicos con rima nos versos pares, ¢ tamén algins en versos de
arte maior dodecasilabos'?. Na actualidade recuperdronse nalgunhas parroquias (Caldesifios,
Quintela de Pando, etc.) e prepara a edicidon dos textos o Grupo de Traballo do Entrudio de
Viana.

Os temas tratados nelas eran de guerras e contrabandistas, asi como parodias de oficios
(mestres, xastres, costureiras, curas...), con alusiéns non poucas veces aos sucesos do ano e
referencias satiricas aos ricos da zona e 4s autoridades, ademais de didlogos picarescos entre
os boteiros e as sefioritas. Vexamos, como exemplo, a introducién do boteiro nunha das
representaciéns, recollida polo etnégrafo e historiador Juan Antonio Pinza Garcia:

Verio das altas montanias

lixeirifio sen parar

para que un ano mais disfrutemos
diste novo carnaval.

Traigo moitos amigos

de todas as profesidns son sabios,
se alguén ten desarreglos

que non deixe de chamalos.

Tamén traio sefiorifia

que é unha boa compaiia
sempre me bota unha manta
se tefio frio na cama.

Ven connosco tamén

un que é xastre e menciieiro
deixarate espelandrado

e 0 bolsillo sen dirieiro.

Vestinme de paiaso
cheo de remendos e fios
merquei as galochas grandes

11 GARCIA SANTOS & SENEN LOPEZ GOMEZ (2019), pp. 78-79.
12 Cf. BASALO BEMBIBRE (2017).
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para que me quiten o frio.

Fun a feira a mercalas,

a feira do trinta e tres,

en vez de safrme 6 direito
saironme do revés.

Xa o lardeiro estd ardendo
i a lardeira para ala vai
queira deus que noutro ano
volvamos todos 6 carnaval.

Similares disputas existiron noutras localidades ourensds como Manzaneda, Boado e Pidre
(Xinzo), Albergaria (A Veiga), Carracedo da Serra ¢ O Tameirén (A Gudifia), Cualedro’, San
Xodn de Salcedo (Pobra do Brollén) ou Vilarifio de Conso, onde moitas parroquias tifian o
seu Folién de Entroido que actuaba durante os dias do ciclo do carnaval con personaxes tipo
(boteiros, vellos, paisanos, sefioritas...), musica e representacions de oficios con textos previamente
ensaiados nos fiadeiros. Como no caso de Viana, o ntcleo das disputas era o didlogo entre as
seforitas e os boteiros, que tifian que conquistalas cos seus piropos no medio das pullas de vellos
e paisanos nas que se introducian referencias a sucesos de actualidade. Estas representaciéns de
Vilarifio sobreviviron tamén ata os anos 60, cando a emigracién e a televisién acabaron con
elas.

Os farsantes percorrian as aldeas, pedindo permiso para entrar nelas, onde 4s veces se lles
agardaba cun escenario improvisado para as sdas actuaciéns ou, pola contra, poififase unha corda
no camifio para impedirlles o paso e disputdbase en ton cdmico antes de concedérllelo, xa que
os foliéns son en realidade embaixadas musico-carnavalescas que se envian unhas parroquias a
outras como afirmacién da identidade colectiva de cada unha delas e das boas relaciéns entre
vecifos. No caso de Vilarifio non se conservan libretos cos textos, pero a memoria popular
preservou alguns didlogos en casteldn, colleitos por Emilio Armada Rodriguez na parroquia de
Entrecinsa e publicados por Xosé A. Fidalgo Santamarifa:

Boteiro:

Buenos dias seriorita bordadora.
Relumbra usted mds que el sol
al amanecer la aurora.
Seforita:

Muy buenos dias tenga usted, muy guason.
Es usted muy guasén y atrevido

al llamarme la atencién.

Boteiro:

Perdéneme usted seriorita.

Si es que la he ofendido..."*

13 Cf. RAMON y FERNANDEZ OXEA (1935).
14 Cf. FIDALGO SANTAMARINA (2010).
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En todos estes casos as representaciéns sé estin documentadas dende o século XIX e os
textos conservados son do XX. A cuestién ¢ se se trata de supervivencias dun teatro popular
antigo, como sostiveron Vicente Risco e outros, ou do reflexo irénico do teatro carnavalesco
urbano dos apropdsiros, o cal parece evidente, cando menos nalgtins trazos dos textos conservados,
por exemplo no ton picaresco de Zarzuela dos didlogos entre boteiros e sefioritas.

2.2.2 Xenerais da Ulla

A mesma categorfa de disputas pertencen as Mascaradas de Xenerais da zona da Ulla (Vila
de Cruces, Silleda, A Estrada, Vedra, Padrén...) que algins cualificaron, creo que excesivamente,
como Autos teatrais ou como Entremeses. Consisten en didlogos en verso, xeralmente en
castrapo, ainda que hai textos en casteldn e en galego mdis ou menos correctos, entre dous
grupos de Xenerais representantes de diferentes parroquias que, montando cabalos ricamente
engaldrapados, se atopan nunha encrucillada de camifios (azranco ou alto) despois de enviarse
embaixadas (correos ou lanceiros). O vestiario que empregan ¢ variado e con reminiscencias
napolednicas (bicornes con plumas, casacas con pecheira, xarreteiras, faixas, etc.), ainda que hai
testemufos gréficos do uso de uniformes militares de diversas épocas e mesmo de tricornes da

Garda Civil.

Documentadas historicamente en mdis de trinta parroquias, persisten en algo mdis dunha
ducia na actualidade,” ainda que os atrancos tefien lugar agora entre os xenerais e os correos
da mesma parroquia, quizais para evitar que a disputa pasase do plano verbal ao fisico, como
sabemos que sucedia frecuentemente a finais do século XIX'®. Ainda que estas mascaradas son
recentes —da primeira metade do século XIX, como moito— e se representan no contexto
do Entroido, ¢ posible, segundo algtins autores como Xosé M. Gonzélez Reboredo, que sexan
actualizaciéns de antigas festas de Mouros e Cristidns'/, ainda que outros falan dunha orixe
nos correos da guerrilla da Guerra da Independencia contra os franceses a principios do século
XIX, o mesmo que no caso dos Felos do Entroido de Maside'®. Dende un punto de vista
antropol6xico, foron interpretadas dende Bouza Brey como reflexo da peculiar estrutura galega
social e de poboamento, tratdindose dunha defensa simbdlica dos limites da casa, da aldea e da
parroquia, que se resolve coa disputa verbal e a paz final.

Xenerais e correos van acompanados dunha parranda integrada por vellos e outras méscaras,
formando unha vistosa comitiva que percorre a parroquia facendo a/tos diante das casas para
cantar encomios dos seus habitantes e recibir o ébolo correspondente. Nos altos represéntanse
parodias dos oficios —frecuentes, como veremos, nos entroidos galegos—, terminando
todo cunha disputa recitada (regueifa) na que se mesturan as alusiéns aos sucesos do ano e 4
actualidade politica con querelas vecifiais e referencias ds guerras carlistas e aos mouros (por
exemplo en Touro), e os propios mouros intervefien nos desfiles de Ponte Ledesma e de Merza
(Vila de Cruces), cabalgando a lombos de burros e encargdndose de facer un discurso satirico
sobre os acontecementos do ano nas sdas parroquias.

15 Cf GONZALEZ REBOREDO & MARINO FERRO (1987B); ARCA CALDAS (1995), e FIDALGO COLMEIRO
(2008).

16 Cf VICENTI REY (1878).
17 Cf. GONZALEZ REBOREDO (1997).
18 Cf RODRIGUEZ PEREZ (2010).
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2.2.3 Momadas, entremeses, farsas e comedias

E sintomdtico da percepcién popular do cardcter teatral das mascaradas do entroido en
Galicia o feito de que nalgtins lugares, como Cotobade (Pontevedra), 4s méscaras e comparsas de
entroido se lles chamen momadas, o que permite establecer unha relacién cos momos medievais,
representaciéns cortess que temos abundantemente documentadas en Castela e Portugal, ainda
que ¢ probable que a relacién non sexa directa sendn a través dos cortexos, triunfos e enterros
do Deus Momo, deidade da risa que presidia os entroidos urbanos galegos da segunda metade
do século XIX. Do mesmo xeito, a denominacién de entremeses, que se daba tradicionalmente
4s parodias carnavalescas nalgtns lugares de Galicia (Oimbra, Cualedro, Castro de Laza...),
pode ser indicio da existencia de representacins teatrais antigas, e xa mencionei que a finais do
século XVI o xesuita Antonio Rodriguez de Vilaza compufa entremeses para o Entroido que se
representaban no colexio de Monterrei.

En Oimbra chamabanlles entremeses 4s parodias carnavalescas que se fixeron ata os anos
80 con textos dos vecinos, ainda que as pezas conservadas non tefien didlogo e son simples
mondlogos nos que se pasa revista, en verso ¢ en clave cémica, aos acontecementos do ano. En
Cualedro hai noticias de que se facian durante o entrudio representaciéns do tipo das disputas (ou
fuliadas), que a principios do século XX se denominaban entremeses, e consistian en imitacions
e sdtiras de cregos e autoridades, ademais de bromas sobre os sucesos vecifiais; e en Castro de
Laza consta tamén a existencia da representaciéon dun entremés (asi denominado) no que se
parodiaban os sucesos do ano. A denominacién entremés aparece tamén en pezas compostas
para o entroido urbano como o Entremesifio do Antroido pr'os rapaces (1813) recentemente
descuberto. En galego e en casteldn, é obra probablemente de Antonio Benito Fandifo,
composta no circere de Santiago e representada polos presos compafieiros de Fandifio".

Noutros casos as representaciéns teatrais denominase farsas, e xa mencionei a existencia en
Baiona dunha Farsa do Emperador representada cara a 1550, probablemente no Entroido. En
Touro, facfase ata os anos 40 a Farsa do casamento, parodia dunha voda cos noivos adecuadamente
vestidos, os padrinos e unha parranda de invitados. O enlace burlesco celebrdbase nun cercado
de acacias en flor simulando unha igrexa na que estaba o crego e dous diafios que tentaban
impedir o casamento®. Farsas semellantes son frecuentes con Entroidos, bonecos que representan
o Carnaval e son casados con gran festa. En Mugares (Toén) e en Cotobade fixéronse vodas
de entroidos ata os anos 50. No caso de Mugares (recuperadas en 2018), os contraentes eran
dous bonecos de palla e vimbio, o mazaruco e a mazaruca, antigamente movidos dende dentro
por homes como se fosen xigantes ou cabezudos, e posteriormente convertidos en monicacos
estdticos, vestidos el de militar e ela de dama elegante. Os noivos partian en carros o martes de
Entroido 4 mesma hora, un do Moreiro e outro de Mugares, ¢ no medio do camifio atopdbanse
e facfase a voda?'.

Outras representaciéns, como a Farsa de Casa de Naia (Antas de Ulla) ou a Farsa Dulcinea
da Meda, tefien esa denominacién porque llela deu Antonio Fraguas, pero non consta que
neses lugares a xente lles chamara asi. No primeiro caso tritase dun conxunto de parodias de
oficios e mais dun testamento de entroido (cf. 7nfra, cap. 2.3), e o segundo ¢, en realidade, un
xuizo e queima do Entroido, que na zona se conecen como Queimas da Pascua (ct. infra, cap.

19 Cf. MARINO PAZ & SUAREZ VAZQUEZ (2021).
20 Cf. FRAGUAS FRAGUAS (1951), pp. 435-37.

21 DPara Mugares, cf. LOPEZ-CUEVILLAS (1957). Para Cotobade, FRAGUAS FRAGUAS (1930), texto, pp- 91-92, e FRA-
GUAS FRAGUAS (1946). Outra representacion carnavalesca dun matrimonio é a Voda da Pita de Eirods (Ourense), ainda que ¢
recente e comezou a facerse en 1998.
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2.5). Facticia é tamén a denominacién Farsa da matanza do porco para referirse 4 representacion
que se facia en Loxo (Touro) nos anos 30 (cf. infra, cap. 2.4.5), e a de Farsa de Calavera Don
Gallo, para pofietlle titulo a un xuizo do galo en casteldn que se facia na Pascua en Ribadulla
(Vedra) a principios da década dos 40*.

Algins autores falan tamén de farsas en relacién coas representaciéns de Entroido nas
terras do Ulla, e realmente moitas son farsas, ainda que pola stia temdtica a maiorfa entran na
categorfa das parodias de oficios (cf. 7nfra, cap. 2.3). Destaca na zona a Farsa do alistamento dos
quintos de Berres (A Estrada), representada na primeira metade do século XX e na que intervina
a Vella do menifio, sendo o menisio un boneco conecido como Xanisio do antroido. Na farsa, a
vella tentaba untar os funcionarios para que non levaran ao seu Xanisio 4 milicia™.

2.2.4 Farsas do parto

Son moi frecuentes no entroido galego as representaciéns cémicas dun parto [Xestoso
(Monfero), Pontedeume (Xogo do parto), Sande (Cartelle), Cotobade...], con abundante sangue
e cun boneco, ave ou gato que acaba saindo da barriga da prefiada ou prefiado, como sucede na
Farsa da muller embarazada de Cotobade ou na de Sande?*. Normalmente, a pseudoparturiente
laméntase, entre gritos de dor, dos homes, que no cofiecen mdis que o aspecto pracenteiro
da procreacién. Farsas semellantes estdn documentadas no carnaval de numerosos lugares de
Europa, en non poucas ocasiéns sendo unha vella a protagonista do parto, ¢ na Peninsula temos
un caso moi significativo na festa de inverno de La Vijanera de Sili6 (Cantabria), na cal La
prefid é un vardn que o 1 de xaneiro dd a luz un animal, que simboliza o nacemento do novo ano.

Cabe pensar, por tanto, na existencia dunha relacién con antigos rituais de fertilidade,
e temos documentados en Galicia casos nos que era o Meco ou Entroido quen, rematado o
carnaval, parfa un boneco que se lle entregaba a un matrimonio infecundo, acompanando a
entrega con canciéns alusivas 4 parella estéril, como na parroquia ourensdn de Untes®. Porén,
hai que sinalar que nas cidades galegas se facian cousas semellantes e en datas anteriores 4s que
temos documentadas no entroido rural. En Ferrol, por exemplo, sairon en 1883 polas rdas
no martes de carnaval “dos mascaradas repugnantes, exhibiendo la una un musieco en actitud
indecorosa, y remedando la otra un parto, sin que los municipales les llamasen a mandamiento...”*

2.2.5 O Entremés de Bora

O texto teatral mds antigo que conservamos do Entroido galego ¢, posiblemente, o
Entremés de Bora, unha peza breve de 67 versos conservada manuscrita na Real Academia
Galega e publicada por Fermin Bouza Brey en 1949, clasificindoa dentro do teatro de
Carnaval. O Entremés foi composto na segunda metade do século XVIII e € obra dun canteiro
da parroquia, Gregorio Couto, documentado como aprendiz de cantarfa en 1752 (nas respostas
ao Interrogatorio do Catastro do Marqués de la Ensenada de 1749, fol. 212v), o que parece
indicar que nesa data era un adolescente e, por tanto, que probablemente o seu entremés
serfa algins anos posterior. Couto empregou o galego e o casteldn nos didlogos, reflectindo

22 Cf. FRAGUAS FRAGUAS (1963) e FRAGUAS FRAGUAS (1974).
23 Cf. FERNANDEZ REI (1981), e ARCA CALDAS (1999), p. 13.

24 Cf. FRAGUAS FRAGUAS (1976), e BANDE RODRIGUEZ (1982).
25 Cf. TABOADA CHIVITE (1974).

26 Cf. El Correo gallego: diario politico de la mafiana, afio VI, n° 1312 (08/02/1883), p. 24. O “muieco en actitud indecorosa®
era probablemente un Meco ou Entroido itifélico similar aos que ainda saen nalgunhas localidades ourensds como A Xironda
(Cualedro) ou Xinzo de Teixugueiras (Cartelle).
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claramente unha situacién de diglosia no uso da lingua, que leva a que o seu personaxe principal
fale ao principio en galego, pero pase ao castelin cando se dirixen a el como alcalde da vila.

E evidente a intencién cémica da obra, que foi cualificada tamén como sainete, pero en
realidade non hai proba ningunha de que fose representada no Entroido. Bouza Brey supixoo
polo seu cardcter burlesco e pola énfase na comida, pero os versos “Eu o meu santo querido /
sempre gostei celebralo / comendo e bebendo ben” parecen apuntar cara a unha festa patronal. O
argumento da peza ¢ moi sinxelo: o alcalde, xa maior, recibe as queixas da stia vecifia, unha vella
que protesta polo cheiro que sae da cocina da casa do alcalde e polos malos tratos recibidos dos
seus criados, que propofien darlle unha malleira, ainda que o alcalde non o permite “porgue
las mujeres son bestias afligidas”. Termina a obra coa vella chamando 4 festa: “Mocirias de Bora,

Jaguer foliadal” .

1.1.6 Comedias

Non ¢ frecuente en Galicia chamarlles comedias 4s representaciéns do entroido, pero
hai algtins casos documentados. En Mugares, ata mediados do século XX, facfase na praza
do Eir6 unha “comedia satirica” 4 que acudian os entroidos (mazaruco e mazaruca), as
mdscaras (labardeiros) e numerosos vecifios da bisbarra, e no entroido de Cerqueda (Malpica)
representouse unha obra teatral complexa, hoxe desaparecida, conecida como Comedia de San
Antonifio, peza cémica na que se lle pedia ao santo a curacién dun home-vaca enfermo?.

Verdadeiras comedias son tamén, na actualidade, as representacidns teatrais que se fan no
entroido de San Xodn de Salcedo (Pobra do Brollén). A principios do século XX facfanse ao
aire libre no Modill6n, a parte alta da vila, e eran do tipo das disputas ou fuliadas (cf. supra, cap.
2.2.1), en verso, con textos de vecifios como Agustin de Fradelo ou Domingos de San Cibrao,
e cunha temdtica baseada en sucesos locais, parodias de oficios e acontecementos importantes
(Guerra de Africa, proclamacién da II Republica, etcétera). Hoxe en dia as representacidns
fanse o domingo de Entroido nun local cuberto, con escenario e decorados, e ainda que as
pezas seguen sendo de cardcter comico e incidindo nos acontecementos do ano, todo é moito
mdis formal e os textos tefien ata didascalias con indicaciéns dos movementos e xestos dos
actores. Pezas de principios do século XXI tefien titulos como Unha borracheira a morte, Ladyds
en apuros ou Flate e non corras, que recordan os textos dos apropdsitos urbanos®.

2.3. Parodias de oficios

No dmbito popular son especialmente interesantes, e abondosas, as farsas e parodias de
oficios que satirizan diferentes profesions, con preferencia polas alleas és comunidades rurais
(xastres, boticarios, médicos, barbeiros, dentistas....). Nos nosos dias destacan polo seu cardcter
satirico e transgresor as de Santiago de Arriba (Chantada)®, pero facfanse e séguense facendo
en moitos lugares, antigamente como complemento das disputas (Vilarifio de Conso, Mugares
(Toén), Viana do Bolo, O Barco, Cotobade...) e tamén dos a/tos dos Xenerais do Entroido da
Ulla (A Estrada, Ponte Ledesma...).

27 Representouse na parroquia de Santa Marifia de Bora, antigamente concello de Mourente e na actualidade concello de Ponte-
vedra. Sobre a peza véxase BOUZA-BREY TRILLO (1949), e BALDOMIR CABANAS (2009). Similar ¢ o caso do Entremés
gallego de Susana y Lorenzo (ca. 1740-50), peza bilingiie de carcter cémico recentemente descuberta e que puido representarse
no entroido e/ou noutras festas populares (cf. a mifia base de datos: <https://bit.ly/3dKS5qc>).

28 VV.AA. (2017), p. 32.
29 Cf. BLANCO PRADO & GONZALEZ REBOREDO (2006), p. 133, ¢ COCHO de JUAN (2006).
30 Cf. BLANCO PRADO & PERNAS BERMUDEZ (2012).
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Aparecen en entroidos moi diferentes, como son o de Castro de Laza e Casa de Naia, e
sabemos que se facfan tamén nos carnavais urbanos, onde estin documentadas na segunda
metade do século XIX. Na Corufia, en 1863, houbo sermén e enterro do Entroido, representouse
un Apropdsito e saiu un espectacular cortexo de carrozas nas que as diferentes asociaciéns de
artesdns corufiesas representaban os seus oficios, ou alegorias deles. O gremio de carpinteiros
presentou unha carroza con mdsicos, un xenio das artes e diferentes artistas executando os
seus labores; os obreiros da Real Maestranza levaban unha fragua funcionando; o Recreo de
Artesdns sacou varias carrozas: a Fidbrica de pan Roland, con fornos que cocian tortifas que se lle
repartian ao publico; La casa de los locos de Zaragoza (nave de tolos, como o seu nome indica);
o Salon de peluqueria y barberia al vapor (de “mucho efecto”, segundo un cronista); e La Verbena
de San Juan de Madrid, con busiuelera e organillo’'. Tamén sairon carrozas representando oficios
urbanos no Entroido corufiés de 1881 (redaccién dun xornal, compania de pera...), e sabemos
que as houbo en Santiago ata 1893 a cargo dos vecifios do barrio de Conxo®.

A existencia destes cortexos de oficios en carros, asi como o desfile de carrozas pontevedrés
de 1900 (cf. infra, cap. 2.7), obriga a preguntarse se son estilizaciéns cultas dos foliéns
populares con parodias de oficios, ou se os foliéns mencionados son imitaciéns burlescas das
representaciéns urbanas®. Moitas das representaciéns de oficios nas vilas galegas facianse en
carros, no entroido e noutras festas (Monforte, Ponteareas, Chantada...), e xa a principios
do século XIX temos documentado o Folién de Carude (Monforte)*, un desfile composto
de carros de bois engalanados sobre os que se representaban os labores agricolas e os oficios
tradicionais. Os carros safan en cortexo acompafiado de musica dende a Eira de Carude, para
festexar a finalizacidon dos labores da malla do trigo. O desfile monfortino fixose de maneira
regular ata 1846, non esté claro dende cando, e esporadicamente logo, trasladado ao Entroido,
ata 1908, data da dltima noticia que temos del®.

Podemos facernos unha idea de como era o cortexo de Carude compardndoo co Folién
dos Carros de Chantada, documentado dende o século XIX e ainda existente, pero non no
Entroido. No caso de Chantada non hai didlogos, pero sobrevive unha representacién teatral
de oficios en carros na parroquia de Codeso (Ponte Ulla, Vedra). Nela os vecifios das cinco
aldeas da freguesia preparan en cada unha un carro decorado no que representan un oficio, a
modo de teatro ambulante. Con eles o sébado de Entroido visitanse uns a outros, e 4 tardifa,
no campo da festa, cada parroquia fai a stia representacion, de cardcter cémico e satirico. Na
actualidade, mdis que os oficios tradicionais o que se parodia son os novos comercios, servizos
e establecementos de hostalarfa abertos na zona durante o ano.

O uso de carromatos nas representacions teatrais do Entroido enlaza cunha tradicién
medieval de teatro en carros documentada por toda Europa no Corpus e nas representaciéns
da Paixén (pageant-wagons ingleses e flamengos, roques catalins e valencianos, carros dos Auzos
Sacramentales castellanos...), tradicién que se corresponde cunha escena simultdnea anterior 4

31 Cf. IGLESIA GONZALEZ (1863), e o Discurso fiinebre a modo de imprecacién y panegirico pronunciado en las solemnisimas
exequias del carnaval de 1863 por El Hermanuco Mayor en el teatro principal, Establecimiento tipografico de Puga, A Corufia,
1863.

32 Cf. VICENTI REY (1878), e El Correo Gallego, afio XV1, n° 4335 (18/02/1893), p. 2.

33 A tese tradicional ¢ a do aburguesamento do entroido rural nas cidades (cf. BREY & SALAUN (1995), pero parece que hai re-
laciéns de ida e volta, e que no teatro de entroido das zonas rurais se fixeron imitaciéns e parodias das representaciéns urbanas.

34 RODRIGUEZ VILARINO de BARBEITO (1896), p. 108.
35 E probable que o folién fora o sucesor das mascaradas de Pascua, representaciéns vecifiais de Historias que tifian lugar en
Monforte o luns de Pascua, a véspera da festa da Asuncién e tamén, a cargo dos estudantes, por Santo Tomds, representaciéns

que temos descritas a finais do século XVIII nun documento do AHN dado a cofiecer por Manuel Sdez (Archivo Histérico

Nacional. Seccién Clero, L. 7713. Cf. SAEZ GONZALEZ (2013), p. 1).
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aparicién dos teatros con escenario de caixa 4 italiana. En Galicia temos abundantes noticias de
carros e carrozas con alegorias, cartelas e representaciéns dialogadas nas procesiéns do Corpus
dende o século XVI (Santiago) e noutras festas como Proclamacidéns e Entradas reais (Mariana
de Neoburgo en 1690), natalicios rexios (Pontevedra 1707), recepciéns de bispos e visitantes
ilustres, festas colexiais (Monforte 1640), celebracién de vitorias militares (Ourense 1707),
festas patronais (San Roque en Betanzos), etcétera.

No caso do Entroido, era habitual que os mecos ou entroidos viaxaran en carros de bois
enfeitados, substituidos posteriormente por carrozas, e o mesmo facian as comparitas de farsantes
que percorrfan as aldeas representando disputas e parodias. Ainda van en carros os mecos de
Parada de Amoeiro, Teixugueiras, Melén e Xinzo de Limia, entre outros, ou a Micaela de Bufio
(Malpica), meca xigante que se despraza nunha plataforma con rodas tirada por un tractor, e
que ¢ queimada o martes de Entroido, e séguense a facer ainda parodias e representaciéns en
carros en entroidos tradicionais como o de Laza.

Nos entroidos urbanos temos tamén noticias da existencia de cortexos de carros: en Vigo
o prato forte do entroido de 1877 foi un espectacular desfile de carrozas que partiu o martes
do Campo de Granada (ao pé do castelo de San Sebastidn, no lugar en que hoxe se atopa o
edificio do Concello). Pasando baixo un grande arco de triunfo enramado, levantado para
a ocasion, baixou pola rda Pracer cara ao centro da cidade, chegando ata a Alameda onde
estaba emprazado o catafalco de Momo, rei do entroido vigués, “olimpicamente embutido en la
monstruosa boca de un dragén”. Encabezaban o cortexo “cinco magnificos guerreros armados de
punta en blanco hasta los dientes y montando soberbios alazanes, perfectamente engualdrapados’,
seguidos por trompeteiros, banda de musica e un estandarte levado por un negro de a cabalo
no que se lia: “A nuestro magnifico y poderoso seiior Dios MOMO”. A continuacidn, desfilaban os
deuses do Olimpo: “un grupo precioso formado por doce personages cada uno en su carro, ricamente
adornado, representando a los dioses mitolégicos-bufos, por el siguiente orden: Orfeo, Esculapio,
Saturno, Minerva, Apolo, Mercurio, Baco, Neptuno, Marte, Cupido, Venus y Jiipiter. Este grupo
lamard la atencion de los mds exigentes, en cuanto al exquisito gusto y riqueza de sus lindisimos
trajes’. Pechaban a comitiva maceiros e cabaleiros nos seus corceis®.

En 1879 fixose en Ferrol a Aporeosis de Cristébal Colén, ideada polo mestre, pedagogo e
xornalista cambadés Juan David Pérez Mandado (1 1897), entén residente na cidade. Pérez
Mandado organizou o Entroido cos seus alumnos, anunciouno nun programa impreso que
conservamos e paseouse polas rias durante tres dias nun carro de bois, caracterizado como
Cristébal Colén e rodeado dun cortexo de nenos recitando os seus papeis”’. Hai algunhas
referencias na prensa da época sobre a actividade de Mandado como dramaturgo pero, ata onde
eu cofiezo, agds os textos en casteldn da Apoteosis, non se conservan as stias obras teatrais, que
probablemente serfan bufas e quizais en galego, a xulgar pola comparacién que na época se facia
das stias pezas teatrais coas de Xan da Coba®.

36 Cf. Programa de los grandes festejos que en obsequio al muy alto y poderoso Seiior, Dios Momo, celebra la Sociedad Carnavalesca de
Vigo en los dias 4, 11, 12, 13 y 14 de fébrero de 1877, Establecimiento tipogréfico de E/ Diario, Santiago, 1877; e Programa de
los magnificos festejos que han de celebrarse en la ciudad de Vigo en el Carnaval de 1877, Imprenta de M. Ferndndez Dios, Vigo,
1877. Lisardo R. Barreiro foi consciente na época de que ese entroido das carrozas e do deus Momo non era o do pobo, e di, en
evidente alusién ao entroido popular do barrio do Berbés e os seus merdeiros, que “ La gente del pueblo diviértese de bien distinro
modo, que la ‘hig life’... Aquélla con su sartén, su ruedo y la cara emborronada, grita, goza... y goza tal vez mds que los otros” (cf.
RODRIGUEZ BARREIRO (1890), pp. 229-232).

37 Cf. PEREZ MANDADO (1879).

38 O pontevedrés Jestis Muruais, en polémica con Indalecio Armesto Cobidn, compara en 1879 o teatro de Pérez Mandado co do
excéntrico autor ourensdn Juan Marfa de la Coba Gémez (Xan da Coba), e co doutros “grotescos” (cf. El Lérez: diario de intereses
generales, Pontevedra, afio I, n° 71 (27/11/1879), p. 2).
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No entroido composteldn de 1893 saiu unha mascarada con carros que representaban o
Amor e os Vicios do xogo e da bebida. Encabezaban o cortexo uns diafios de a cabalo; a carroza
de Baco era unha taberna ambulante, ¢ un diario santiagués afirmou que os borrachos “iban tan
a la perfeccion y representados tan 4 lo vivo que parecian borrachos de verdad’™ .

Espectaculares foron os carros do entroido de Pontevedra de 1900, desefiados polo
debuxante e decorador Demetrio Durdn Hermida, dos que se conservan no Museo de Pontevedra
os bosquexos de Durdn e fotografias de todos eles, publicadas algunhas na revista madrilefia
Nuevo Mundo e a totalidade por Enrique Labarta, autor do Apropdsito que se representou no
entroido dese ano*’. Carros coma os pontevedreses e representaciéns de apropdsitos existiron
noutras cidades galegas (cf. infra, cap. 2.7), e parece que algunhas vilas imitaron o que se
facfa nas cidades mais importantes. En Ponteareas, por exemplo, o luns de Entroido de 1906
representouse no Teatro Dominguez un apropésito titulado La marina en el teatro, obra nun
acto e tres cadros con catro personaxes (un deles unha mdscara), da cal era autor “un joven de
esta villa” (Teodoro Medal). A representacién era un complemento da actividade da comparsa
Los Marinos e da sda espectacular carroza, que reproducia o cruceiro acoirazado da armada
espafiola Carlos Ve disparaba flores cos seus candns.

2.3.1 Parodias de sementeiras e Xogos das Vacas

Unha parodia recorrente no Entroido galego, e frecuente tamén noutras zonas de Europa,
¢ a da sementeira. Interpretada polos antropdlogos como unha arada ritual, imitacién de antigos
ritos de fertilidade, na actualidade atopdmola en entroidos moi diferentes como poden ser os da
Ulla (Oca, A Estrada), Moreiras (Toén), Os Ancares, o Entroido ribeirao (Santiago de Arriba,
Chantada), o da Costa da Morte (Vimianzo, Mens, Cerqueda...) e o das Rias Baixas (Cobres,
Vilaboa). Porén, agora o elemento cédmico e parddico ¢ a esencia das representaciéns, que
aparentemente nada tefien que ver con ritos agrarios de fertilidade. En Vimianzo e Os Ancares,
por exemplo, do arado tiraban dous homes malamente disfrazados de vacas, e o labrego fa
detrds levando un caldeiro cheo de serraduras amasadas con auga sucia como se fose o gran para
sementar. Cando o sementador espallaba o “gran”, facfao en direccién 4 xente que estaba preto,
a cal corrfa dun lado a outro para esquivalo.

Unha variante mdis desenvolvida das sementeiras son os Xogos das Vacas que se facian en
terras de Malpica (nas parroquias de Mens, Cerqueda e Barizo)*'. En Barizo, o Xogo fixose ata
principios da década de 2010 o martes ou o domingo de Entroido no campo da festa. Os actores
chegaban nun carro do pais tirado por dous mozos fortes vestidos con monos brancos e as caras
cubertas (as vacas) e o carro era guiado por outro mozo vestido de muller fea e estrafalaria (a
chamadora). Detras fan o arador coa sia muller (tamén un mozo disfrazado), o sementador
(sementando serraduras) e vecifios estremeiros. Todos eles representaban comicamente o labor
de arar e sementar, entre chistes de dobre sentido, ironfas, bromas aos espectadores —que
intervifian na representacion respondendo ds pullas— e alusiéns mdis ou menos claras aos
vecifios e aos acontecementos sociais ¢ politicos do ano. As vacas adoitaban arremeter contra
o publico, o que provocaba carreiras, caidas, trompazos e risas. Finalizada a sementeira os
participantes sentaban a comer, aparecendo entén uns tratantes de gando que pretendian
comprar as vacas, acompafiados dun veterinario que lles poffa inxecciéns nos ubres (luvas
de ldtex branco cheas de leite e que estoupaban cos picadas). Os tratantes apalpaban as vacas

39 El Correo gallego: diario politico de la maiana, afio XV1, n° 4335 (18/02/1893), p. 2.
40 Cf. PEREZ MINGUEZ (1900), e LABARTA POSE (1900).
41 ROMERO MASIA & POSE MESURA (1990-1991).
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para comprobar a sda forza e facfan unha oferta por elas, pero a muller do arador non estaba
de acordo co prezo, non habia trato e as vacas volvian 4 casa. Noutros tempos, a pantomima
faciase tamén nas parroquias de Mens e de Cerqueda, e na zona faise remontar a orixe da
representacién cando menos ao século XIX, xa que os maiores din que xa se facfa cando os seus
pais eran nenos.

2.4. Xuizos, testamentos e execucions de animais

Foron moi frecuentes, no Entroido galego e no doutros lugares, as corridas de galos, patos ou
gansos, en ocasiéns xulgados antes da execucién. Moitas veces permitiaselles facer testamento, e
conservamos varios textos deses testamentos, asi como de testamentos de porcos (documentados
dende o século IV)*, de burros, de gatos e doutros animais, que normalmente legaban nas sdas
tltimas vontades as diferentes partes do seu corpo aos vecifios da vila (Zestamentos do burro de
Laza, Celanova, Vilaxodn, A Mezquita, etc.), o que dé lugar 4 sdtira polo dobre sentido que
poden ter os 6rganos: na reparticién do boi de Manzaneda, por exemplo, os cornos son sempre
recibidos con desagrado polo adxudicatario.

2.4.1 Corridas do galo

As corridas do galo tradicionais consistian na decapitacién dunha ou mdis aves, 4s veces
enterradas no chan coa cabeza de féra e golpeadas 4s cegas, e outras penduradas dunha corda e
decapitadas con espadas, a cabalo ou a pé. Neste tltimo caso, normalmente o matador leva os
ollos vendados, ou ben unha persoa sobe e baixa a corda para dificultar o seu labor. As corridas
facfanse no Entroido e noutras moitas festas, especialmente nas do inverno (Reis, primeiro de
ano...), e nalgins lugares elixiase un Rei e unha Raiiia de galos que presidian a festa, reis que
eran paseados en carro ou de a cabalo pola aldea entre coplas burlescas, presidindo despois un

banquete comunitario no que se daba boa conta das aves®.

No norte de Europa hai documentacién sobre corridas de galos dende o século XII —is
veces con patos ou gansos—, ¢ en Galicia temos unha primeira referencia en 1478 cando, de crer
ao Padre Géndara, Alvaro de Figueroa organizou en Vigo unha festa con gaiteiros e tamboris,
luminarias e corrida de gansos, para atraer a tripulacién dun barco holandés fondeado na ria
a terra e apresala como represalia por terlle proporcionado pélvora e armas de fogo ao nobre
rebelde Pedro Madruga®. No caso dos galos, en Galicia a noticia mdis antiga conservada ¢ do
século XVIII, cando consta que Andrés de Losada Sotomayor fundou unha escola primaria en
San Pedro da Porta (Sobrado dos Monxes) e estipulou que o mestre no poderia recibir regalos
dos alumnos excepto o bolo do torresmo do xoves de comadres para a corrida do galo®.

Na actualidade, as corridas practicamente desapareceron pola presion dos animalistas, e as
poucas que quedan transformdronse e agora fanse con galos xa mortos (galo na vara de Cobres),
ou son simplemente soltas de polos de granxa para que os rapaces os capturen, como en Toutén
(Mondariz). Na tnica localidade na que se seguen facendo con sangue é en San Pedro da

42 Os primeiros textos hispanos conservados son do século XVI ( Zéstamento del gallo de Cristébal Bravo, 1590), pero a tradicién
literaria dos testamentos de animais reméntase ao século IV (Zestamentum porcelli mencionado por San Xerénimo e fonte
probable do Zéstamentum asini, amplamente difundido na Europa medieval dende o século XIII).

43 Cf. TENORIO CERERO (1914), pp. 124-125.
44 GANDARA y ULLOA (1677), p. 510.
45 Cf. CORDERO CARRETE (1946), p. 251. Andrés de Losada, natural de Sobrado, fixo fortuna en América, no comercio

transatldntico e nas transferencias de difieiro entre América e Espafia. A fundacién da escola é unha das sdas mandas testa-
mentarias de 1790.
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Mezquita (A Merca, Ourense), no dia de Reis e burlando a vixilancia da Garda Civil. Con
todo, temos noticias da sta existencia en mdis de vinte localidades galegas, e probablemente
existiron en moitas mdis, polo menos dende o século XVIII. En Viana do Bolo, na Esfarrapa
(Outes) e en Mondariz habia Reis de galos, ¢ en moitos sitios xuizos e testamentos. Algtins
dos lugares nos que houbo corridas son os seguintes: O Carballifio (Valga), Viana do Bolo, A
Mezquita (A Merca), A Veiga (Pontes de Veiga, Albergueria, Prada e Celavente), Val de Francos
e Ansemar (Castro de Rei), Baleira, Montecubeiro (Castroverde), Mugares (Toén), Santa Marta
de Moreiras (Pereiro de Aguiar), Baixo Mifo (varias localidades), Cobres (Vilaboa), Vilanova
(Hio, Cangas), A Ulla (A Estrada, Ribadulla...), Cotobade, Toutén (Mondariz), A Esfarrapada
(Outes), Moafia, A Meda, Campo do Val, Ponteareas (parroquias de Fozara e Prado), Xavestre
(Trazo), Baio (Zas), Allariz, Oimbra, Beariz, Pifor, Loiro (Barbadds), A Pastoriza, Artes
(Ribeira), A Fonsagrada (Louteiro, Veiga de Logares), Ribeira de Piquin, etcétera.

2.4.2 Xuizos do galo

Xa mencionei que nalgiins casos a corrida do galo se convertia nunha verdadeira
representacién teatral dado que, previamente 4 morte do galo, simbolo da luxuria e do
desenfreo, se escenificaba o xuizo do animal, o que servia de pretexto para facer unha sétira
sobre a situacién da sociedade campesifia. Nos xuizos era habitual a intervencién de varios
personaxes (avogados, fiscais, testemufias...), e adoitaban facerse nun taboado-escenario
(denominado zorreiro en moitos lugares), cun attrezzo 4s veces rudimentario pero que nos
anos 90 era, nalgdns casos, plenamente teatral: un palco-escenario cuberto, con escenografia e
vestiario adecuados e amplificacién de son (Farsa de Ribadulla).

Non cabe negar o cualificativo de teatrais a pezas como o Juicio del Gallo ou Farsa de
Calavera Don Gallo que se representou o martes de Entroido na zona da Ulla na década
de 1940%. A sda estrutura en sete actos, que tefien como eixe 6 testamento do animal, e a
articulacién en forma dunha disputa, un debate no que o didlogo é o protagonista, confirenlle 4
peza un carécter plenamente teatral. As cuartetas do Juicio empregan o galego e mais o casteldn.
O galego, con ton burlesco pero carinoso, aparece nos parlamentos dos personaxes populares
(o propio galo e o celador) mentres que o casteldn, solemne, tamén con certo matiz de butla,
é reservado para o rei, o avogado defensor, o fiscal e os padrifios, dos que o celador se burla por
non saber o galego a pesar de ser letrados.

Parece que a peza da Ulla s6 se representou algtins anos na primeira metade do século XX
e logo desapareceu, ainda que na década de 1990 se recuperou, sen continuidade, en Ribadulla
(Vedra). Nesta segunda etapa un home disfrazado de galo era sometido a xuizo, condenado
e finalmente indultado, soltdndose uns cantos galos para que os rapaces os capturasen. O
texto conservado ¢ da primeira metade do século XX, pero parece evidente que se trata dunha
evolucién das corridas e testamentos do galo tradicionais, e temos noticias de representaciéns
semellantes noutras localidades.

No Cédavo, Millares e Fonteo (Baleira), na Meda, en Campo do Val (Montecubeiro,
Castroverde), en Mugares (Toén) ou en Ponte da Veiga (A Veiga), celebrabase tamén o proceso
do galo con intervencién de avogados, fiscais, xuices e alguacis, e conservamos un texto
en casteldin da Meda (obra de Jos¢ M2 Gémez Lombardero,1948)" e a Sentenza do galo de
Montecubeiro (c. 1930), probablemente tamén de Gémez Lombardero.

46 Cf. FRAGUAS FRAGUAS (1963) e RAMOS ESPINAL (1982).
47 Cf. FRAGUAS FRAGUAS (1976).
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Xosé M2 Gémez Vilavella, autor do pregén da Meda de 1948 e fillo do autor do texto do

xuizo, describe asf a representacién:

“Na Meda: Un escenario insuperable, nun prado amplo e cunha lixeira pendente que facia de
anfiteatro con respecto ao Tribunal. Palco de madeira, espazoso e enramallado; grilandas de
papel e outras colgaduras. Bos cabalos e boas monturas, case todas de estrea. Espadas auténticas,
das do Exército, de Cabaleria. Os cabaleiros lucian valiosas galas; dixose que algunha familia
levou a Lugo, para depositalas nas xoierias como fianza, as escrituras das sias propiedades
para que lles prestasen aneles, pulseiras, cadeas, etcétera, o que nos dd idea do entusiasmo que
puxeron, que aportaron, aqueles vecifios. Os membros do Tribunal luciron rogas con ‘pusietes” de
encaixe, auténticas, verdadeiras. O Atestado presentouno Antonio Boudén, daquela estudante,
que lucia unha gorra “de praro” de Sarxento da Policia Armada, na que lle cabia cabeza e
media! As testemuiias presentdronse ataviadas con traxes rexionais, de época, de moita valia,
que a saber cémo os conseguiron nin a onde foron por eles. O libreto tifiano, sen excepcidns,
coidadosamente memorizado e ensaiado, jiso si, a porta cerrada, coa mdis absoluta reserval’*®

En Baleira (nas aldeas do Cddavo, Milleiros e Fonteo) corrianse dous galos e facfase primeiro
unha escenificacién en verso do seu xuizo estando presentes os dous galos, chamados Mundo
e Bataraz”. O primeiro era sempre indultado mentres que o segundo era condenado a morte
nun proceso con tribunal (presidente, maxistrado, fiscal e secretario, en cadeiras preferentes e
vestidos con blusas negras de gandeiro), avogados, alguacil e testemufias. Participaba tamén
a Garda Civil, que custodiaba o reo e o perseguia e detina cando tentaba fuxir. Unha vez
condenado, Bataraz acudia ao notario, que redactaba o testamento do galo, e a continuacién
era decapitado por un piquete integrado por varios mozos montados en magnificas cabalerfas,
con vistosos adornos e sabres nas mans. Como en case todas as partes, o xuizo comezaba
en Baleira, coa lectura polo alguacil do atestado que relataba todas as falcatruadas do galo,
continuaba coas declaraciéns das testemufas, a favor e en contra, e conclufa coa condena,
testamento e execucién do animal, e unha disputa final entre o avogado defensor do galo ¢ o
mozo que o decapitara.

2.4.3 Testamentos do galo

En moitas localidades das que non temos noticias da existencia de xuizos, si que
conservamos JIestamentos do galo, pezas que se insiren dentro da antiguisima tradicién dos
testamentos poéticos burlescos estendidos por toda Europa e especialmente frecuentes no
Entroido®. O testamento do galo mdis antigo que cofiecemos en Espafia ¢ obra do poeta cego
cordobés Cristébal Bravo, que o levou ao prelo cara a 1590 con outras dias pezas: Aqui se
contienen tres obras muy gracio | sas para passar tiempo. La primera es vn testamento que hizo | vn
Gallo, y de las grandes mandas que mando a sus amigos |...] | por christoual brauo ciego | de la vista
corporal.. ,[s.., s.i., s.a]. O testamento de Bravo tivo un éxito enorme, imprimiuse en pregos
de cordel polo menos duas veces no século XVII, e dez méis no XVIII e no XIX, con variantes
no texto e no titulo a gusto dos editores.

48 Cf. GOMEZ VILABELLA (1992), pp. 35 ss.

49 Bataraz significa color xaspeado nas aves. E voz de orixe americano (do guarani mbatard), quizais introducida na zona por
emigrantes retornados ou cofiecida por influencia da cancién Pobre gallo bataraz do arxentino Celedonio Flores, populariza-
da nos anos 20 por Carlos Gardel.

50 Cf. GARCIA DE DIEGO (1953); RUBIO ARQUEZ (2006), e PINHEIRO CARDOSO (2017).
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En Galicia temos un Zestamento do galo de 1786 procedente da Esfarrapa (Santo Ourente
de Entins, Outes) dado a cofiecer por Rosario Alvarez e Xosé Xove’!, outro de mediados do
século XIX do Carballifio (Valga) que publicou Francisco Potel Pardal®, e varios do século
XX: o de Viana do Bolo que recolleu Nicolds Tenorio a principios da centuria®, o de Artes
(Ribeira, 1928), rescatado polo colectivo A Murga e publicado por Federico Cocho™, o da
Ulla (c. 1940) publicado por Rosa A. Ramos Espinal®, o de Xavestre (Trazo, 1944), colleito
por C. Sixirei Paredes®, e o da Meda (Castroverde), de autor descofiecido e incorporado en
1948 4 representacién do xuizo do galo que fixo J. M2 Garcfa Lombardero”. Temos tamén
algins textos dos que s6 se conservaron uns poucos versos na tradicién oral, como o de Mesia
(Ordes), que publicaron Mini e Mero, ou o de Cobres (Vilaboa), recollido por Anxo Rosales, e
noticias da existencia de testamentos en sitios onde non se conservaron os versos (Baleira, Poio,

Mondariz...).

Hainos en galego, en casteldn e mixtos, e a maioria dependen dos Testamentos do gallo
portugueses de finais do século XVIII, impresos repetidamente no XIX en pregos soltos no
Porto (1839, 1846, 1885, 1888...) ¢ en Viana do Castelo (Zéstamento que fez um Gallo, 1872).
Neles, o galo despidese das galifias e advirteas do perigo no que quedan tras a sda morte,
antes de facer o reparto dos seus bens e do seu corpo. A ese modelo portugués responden os
textos mdis antigos, como os da Esfarrapa, Valga, Ribeira, Trazo ¢ A Meda. O de Viana do
Bolo e 0 de Mesia seguen tradicidns diferentes de procedencia casteld, e no caso do Zestamento
do galo de Cobres (Vilaboa) existe unha evidente influencia do texto primitivo de Cristébal
Bravo (1estamento que hizo vn Gallo, y de las grandes mandas que mando a sus amigos, c. 1590),
probablemente a través dalgunha das moitas ediciéns madrilefias do texto que se fixeron no
século XIX. Proba da relacién do 7Zestamento de Cobres co texto de Bravo ¢ o feito de que en
Cobres o galo deixe as stas tripas “para cordas de liscantes” (=discantes, guitarras pequenas),
verso que non aparece en ningin dos outros testamentos galegos, pero si no texto de Bravo:
“Mis tripas mando a violeros, para cuerdas de discantes™®, o que proba que a tradicién oral do
testamento de Vilaboa ten orixinalmente unha raiz na escrita®.

No Entroido de Cobres o Testamento do galo liao o padricador do galo, que pronunciaba
tamén un Sermén de Entroido, con alusiéns aos sucesos do ano, dende un pulpito de madeira
cuberto cun arco enfeitado con ramas e flores que se non gustaba o sermén acababa polo chan,
como se facfa tamén en Valga. En Xavestre, o Testamento liase antes de colgar o galo dunha
roldana facéndoo subir e baixar para dificultar o labor dos que, 4s cegas e con paus, intentaban
golpealo. Unha vez morto o animal, desplumdbase e repartiase o seu corpo de acordo coas
mandas testamentarias. Na Ulla, o texto do testamento, atopado nun manuscrito por Rosa
Ramos Espinal en 1979, parece dos anos 40 e é obra popular, ainda que inspirada en formas

51 Texto mixto casteldn-galego recolleito nunha carta de Manuel Tufias e datado en 1786. No texto hai unha referencia ao Rei e
4 Raffia de galos (v. 15), que confirma a sta existencia en Galicia, documentada tamén en Toutén (Mondariz-PO) e en Viana

do Bolo por Nicol4s Tenorio. Cf. ALVAREZ BLANCO & XOVE FERREIRO (2004).
52 POTEL PARDAL (1911), pp. 28 ss.
53 TENORIO CERERO (1914), pp. 124-125.
54 COCHO de JUAN (1990), pp. 292-293.
55 RAMOS ESPINAL (1982), pp. 569-88.
56 SIXIREI PAREDES (1982), pp. 173-175 e 271 ss.
57 Cf. GOMEZ VILABELLA (1992), pp. 35 ss.
58 Cf. ROSALES GONZALEZ (2013), e ROSALES GONZALEZ (2014).

59 Outra versién do Zestamento de Bravo témola en Mesfa (Ordes), probablemente baseada nunha edicién madrilefia do século
XIX impresa co titulo: Testamento de un Gallo que llevaba muchos afios de pollo por los gallineros de Madrid (Imprenta de José
M. Marés, 1858), pero nos versos recollidos de boca da vecifia Josefa Sdnchez Quindimil non estd o das “cuerdas de discantes’.
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cultas do tipo dos denominados por Pilar Garcia de Diego Zestamentos de vitimas.

2.4.4 Testamentos do burro

Os Testamentos do burro / burra, monélogos recitados por un testamenteiro, ds veces con
musica, estin documentados en Europa dende o século XIII (Zestamentum dominum Asini), e
temos noticias deles nos entroidos galegos de Laza, Celanova, Faxilde (Vilagarcia), A Mezquita
(A Merca), Ganceiros e Grou (Lobios), Vilardevés e noutras moitas localidades incluindo o
norte de Portugal. En Galicia o Zestamento do burro poiifa o punto e final 6 entroido, e nalgins
lugares facfase tamén o Enterro do burro, un boneco de palla con forma animal ou humana (un
lardeiro).

En Vilagarcia, a principios do século XX, as letras dos testamentos vendianse ao publico
en follas impresas, e conservamos algins textos como este de Faxilde (c. 1969):

Atentos sefiores
a este papel roto.
Que morren a burra

de Juan O Piloto.

E Juan O Piloto
choraba por ela.
Adids mifia burra,
minia burra vella.

E quen a enterrou:
Jfoi o sacristdn,
co sacho no cu,
coa vela na man...

Taboada Chivite publicou os versos de inicio doutro testamento de Vixa de Abaixo (Grou,
Lobios), no que se pasaba revista rapidamente aos feitos mdis destacados do ano, e a burra
deixaba con sorna 4s stias pernas aos coxos, as orellas aos xordos, o pelo aos calvos, etcétera.*

Eiqui, na Vixa de Abaixo,
Jixddevos o que paséu;

unha burra moribunda

que, antes de morrer, testou...

O testamento do burro mdis cofiecido na actualidade é o de Laza, que se segue recitando
anualmente e do que conservamos numerosos textos que, partindo dunha estrutura comun,
introducen cada ano variacidns con referencias aos sucesos de actualidade na vila. Os versos que
a continuacién ofrezo son os do comezo dun testamento dos anos 80, publicado por Xerardo
Dasairas Valsa en 1990°":

60 TABOADA CHIVITE (1972), p. 59.
61 DASAIRAS VALSA (1990), pp. 97 ss.
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Non me toquedes as chocas
estai quietos peliqueiros
aconchegaivos vecifios

que fala o testamenteiro.
Seica no ano pasado

houbo protestas da xente
pois a burro regalado...

non hai que mirarlle o dente.
éE que vos medrou a lingua
ou criticades por vicio?

pois de sequir esto asi

pouco me dura o oficio.

Xa me avisaron algiins:
“Non andes de pita choca,
que o que se mete a falar

xa sabe o que lle roca:
Sementes ou non sementes
conta con herbas na horta”.
Que nunca me falten burros
pra botar o testamento,
hasta agora non hai queixa,
pois coma xa estades vendo
inda non reparto un

e xa estd outro morrendo...

2.4.5 Testamentos e matanzas do porco

O midis antigo dos testamentos de animais do que temos noticia en occidente é o
testamento do porco, que para Mijail Bajtin serfa a fonte dos testamentos do burro e dos
restantes testamentos de animais posteriores®. San Xerénimo inférmanos de que a mediados
do século IV nas escolas do mundo romano os rapaces cantaban o Testamentum Porcelli no
medio de grandes risas, e conservamos en versiéns medievais prosificadas o texto latino en que
o porco Marcos Rofién Corocota dita as sdas tltimas vontades nas que doa os seus ben aos seus
pais e a sda irmd, e as partes do seu corpo a diferentes herdeiros seguindo a estrutura formal dun
testamento notarial. Todo o texto é unha parodia, con partes dialogadas e diferentes elementos
humoristicos con xogos de palabras formais e conceptuais que reforzan a comicidade®.

62 BAJTIN (1987), p. 289.

63 Cf. GARCIA SANCHEZ (2014). A traducién do texto latino ao galego poderia ser a seguinte:
1. Comeza o testamento do bacorifio:
2. Marcos Rofién Corocota, bacorifio, fixen testamento. Porque non podia escribilo da mifia man, diteino para que o escribiran.
3. O cocifieiro Chef dixo: “ven aqui, destrutor da casa, levantachdns, porquifio fuxitivo, porque hoxe levo a tia vida’.

4. O porco Corocota dixo: “si algo fixen, se en algo faltei, se rompin algiins vasifios coas mifias patas, por favor, cocifieiro, déixame
vivir, atende a minia siplica’.

5. O cocifieiro Chef dixo: “Vai, rapaz, trdeme un coitelo da cocifia para sangrar este porco”.

6. O porco ¢ agarrado polos criados ¢ levado o décimo sexto dfa das Calendas Lucerninas, cando abundan os repolos, sendo
cénsules Enfornado e Pementado. E cando viu que fa morrer, solicitou un aprazamento dunha hora e pediu ao cocifeiro que
lle deixase facer testamento. Chamou aos seus parentes 4 sta presenza para deixarlles algo dos seus pensos, e dixo:

7. “Doulle a meu pai Porco Touciiento, 30 modios de landra, ¢ a mifia nai, Xabarina Vella, dow 40 modios de trigo de Laconia, 4
mifia irmd Quirina, na voda de quen non puiden estar presente, estou disposto a darlle 30 modios de cebada. E das mifias visceras
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Testamentos del cerdo séguense lendo nalgunhas localidades da Peninsula e de América [Zuheros
(Cérdoba), Abrantes (Portugal)®, Antioquia (Colombia)...]. Existiron tamén en Catalufa e en
Francia, e en moitas zonas de Espafia chamaselle “testamento del cerdo” ao despezamento final
do animal para facer os embutidos, xa que era habitual que os testamentos se leran na festa da
matanza, como ainda se fai en Zuheros.

En Galicia, a pesar da importancia do porco na gastronomia do entroido, na economia
campesifia e no imaxinario popular, non tefio noticias da existencia de testamentos do porco,
pero Antonio Fraguas documentou a representacién nos anos trinta dunha Farsa da matanza do
porco no Entroido de Loxo (Touro, A Corufa), na que o animal, feito de palla e con rodas para
levalo ao matadoiro, tifia un petardo dentro do bandullo que estoupaba no intre de chamuscalo,
esnaquizdndoo e provocando a ira de Antonia, a muller do matachin Goros, que a emprendfa
a paus co seu marido.

Goros, o porco morreo

en trescentos mil anacos,

agora no teu lombo vou romper
este meu mallo dos carros®.

darei aos zapateiros as crinas, aos rifdns a cachola, aos xordos as orellas, aos picapleitos e charlatins a lingua, e aos chouriceiros as
tripas. As carnicerias as pernas, as mulleres os lombos, os nenos a vexiga, as rapazas o rabo, os efeminados os miisculos, os corredores
e cazadores os taldns, os ladréns as usias. E 6 innomeable cocifieiro, déixolle en manda o cullerén e o morteiro que levei de Theveste
ata Tergeste, cunha corda atada ao pescozo”.

8. E quero que me fagan un monumento, e nel escrito con letras de ouro:
«Marcos Rofién Corocota, o bacorifio, viviu 999 anos e medio, e se vivise a metade doutro terfa cumprido mil anos»

9. “A quen me quere ou aos testamenteiros da mifia vida, régovos que vos comportedes ben co meu corpo; que o sazonedes ben con bos
condimentos de nogueira, pementa e mel, para que o meu nome sexa sempre lembrado. Os meus propietarios e os meus curmdns que
estiveches no meu testamento, mandade que o asinen”.

10. Toucifo asinou. Albondeguifia asinou. Cominos asinou. Longainza asinou. Roxén asinou. Porco a Celsiniana asinou. Asado
de voda asinou.

11. Remata felizmente o testamento do bacorifio, o décimo sexto dfa das Calendas Lucerninas [17 de decembro, primeiro dfa
das festas Saturnais], sendo cénsules Enfornado e Pementado.

64 O texto do Testamento de Abrantes (Santarém), e o doutras moitas localidades portuguesas, é o seguinte:

Deixo...

— 0 focinho ao camponés para procurar as trufas;
— os dentes ao fabricante de papel para cortar as folhas;
— as cerdas ao sapateiro para fazer os atacadores;
— os pelos ao pintor para os pincéis;

— a bexiga is criangas para jogarem & bola;

— a pele ao moleiro para os sacos;

— 0 toucinho ao quimico para a cola e o sabio;
— 0 sebo para as velas de alumiar;

— a banha ao teceldo para amolecer o cdnhamo;
— 0s ossos a0 jogador para esculpir os seus dados;
— o fél ao viajante para tirar os espinhos dos pés;
— as unhas ao horteldo para adubar a terra;

— a carne aos comildes.

65 Cf. FRAGUAS FRAGUAS (1951). En Viveiro (Lugo) ainda se fai o desfile do porco cun porco vivo, antigamente tirado por
un burro, que ¢ paseado polas rtas e sorteado entre os vecifios o domingo de entroido, en Lugo o porco de Santo Antén foi
un dos protagonistas do entroido, e en Santiago ¢ habitual que 0 Meco sexa un personaxe de actualidade pero con cachola de
porco. Na actualidade faise tamén un Enterro do porco no entroido de Mos (Pontevedra), pero ¢ unha iniciativa recente, sen
tradicién na zona.
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2.4.6 Outros testamentos de animais

Derivaciéns dos testamentos do porco e do burro son, probablemente, os testamentos do
galo (cf. supra, cap. 2.4.2) e os doutros animais como a raposa, o gato, a pulga, etc. Dalgtns
deles temos exemplos en Galicia pero de ningtin, agds do testamento do galo, temos probas de
que se lesen no Entroido.

Os Testamentos de la zorra foron moi populares en Espafa e en Europa, pero non tefio
noticias da sta existencia en Galicia. No caso dos Testamentos do garo, non se len actualmente
nos entroidos galegos, pero conservamos algtins textos do século XIX, e noutros tempos
formaron parte das representaciéns. O texto de Vilancosta (Berres, A Estrada), publicado
por Marcial Valladares en 1884%, é unha versién en galego duns versos moi populares na
Peninsula, convertidos en cancién infantil. Porén, ainda que Valladares o titulou 7Zestamento
d’o gato, en realidade non o ¢ e, como xa sinalou Taboada Chivite, pouco ou nada ten que
ver cos testamentos de animais tipicos do Entroido®. Distinto ¢ o caso do texto de Alongos
(Toén), publicado en 1886 por Valentin Lamas Carvajal®®. Neste caso tritase dun verdadeiro
testamento burlesco que formaba parte dun Entremés do gato miis extenso. No testamento,
o gato Pantarrufas Elecis, raza d’Angola, testa “a nome d’unha centella que os parta d favor d'os
cinco xudios d'a Petada e mais d'outros compafieiros que son tan bds comeles, que lembrarei cando
me cadre’.

Relacionado cos testamentos de animais, ainda que non se presente como tal, estd o
Reparto do Boi ou Reparto do Touro do Entroido de Manzaneda, no que as diferentes partes do
animal son adxudicadas a vecifios concretos con intencién burlesca e satirica, e xa mencionei
que os cornos ninguén os quere. Outro testamento burlesco de animal do cal conservamos o
texto en Galicia é o Testamento da pulga, documentado en Beade (Ourense) nun manuscrito
de 1879. Non hai probas da sta asociacién co Entroido, pero ¢ evidente o seu parentesco cos
testamentos de animais carnavalescos:

“Mirai, meus fillos, a carne de peito é saborosa, pero perigrosa,
a do cii é algo dura, pero mdis segura;
a da espalda é algo miis esposta que a da falda,

¢ a de entrepernas polo dia é segura e ten partes tiernas...”.

2.5. Xuizos, testamentos, serméns e queimas ou enterros de Mecos, Entroidos,
Lardeiros, Momos, etc.

Na categorfa dos espectdculos parateatrais carnavalescos hai que incluir tamén és xuizos,
queimas, funerais e enterros, enormemente estendidos por terras galegas, de Mecos, Antroidos,
Momos, Felos, Lardeiros e outros personaxes que simbolizan o Entroido, como a Micaela de Bufo,
o Ravachol de Pontevedra, o Felipifio de Boiro, Ribeira e Pobra, etcétera. As noticias que temos
destes espectdculos, o mesmo que as referidas aos recentes, e hoxe mdis populares, Enterros da
sardifia, non se remontan mdis alé do século XIX, pero ¢ probable que sexan supervivencias,
ou rebrotes, de précticas anteriores ¢, en calquera caso, proban que o instinto de dramatizacién

66 Cf. VALLADARES (1884).

67 Cf. TABOADA CHIVITE (1953), p. 435.

68 LAMAS CARVAJAL (1886).

69 Cf. TABOADA CHIVITE (1972), p. 59. No mesmo manuscrito de Beade, que o vecifio Juan Naya mostrou a Taboada Chi-

vite, habfa un Testamento do carpinteiro, tamén burlesco e pode que relacionado co Entroido.
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popular e a capacidade de imaxinacién anteriores 4 era da televisién foron iguais en Galicia do
que no resto de Europa.

O especticulo-tipo consiste na confeccién dun boneco que preside o Entroido dende un
lugar privilexiado da vila, ou dende un carro ou montura que o pasea polas rdas. Este monicaco,
que pode adoptar variadas formas, ten unha personalidade dual, xa que ¢ a un tempo acusado
de todos os males da comunidade pero tamén chorado tras a sia morte como encarnacién dos
valores da inversidn, da risa e da tolemia que desaparecen co seu enterro.

Cando remata o Entroido, na noite do martes ou no mércores de cinza, o Meco é
queimado e/ou enterrado nunha parodia de liturxia finebre na que non faltan ostensibles
xestos de dor, panexiricos do defunto, burlescos testamentos e pregarias nas que se aluden
aos problemas politicos e vecifiais do ano. Todo moi similar ao que sucede noutras partes
da Peninsula e do resto de Europa, onde existe documentacién dende o século XIV, ainda
que algins investigadores remontan ata Grecia e Roma a orixe destes espectdculos. En xeral,
os antrop6logos considéranos, seguindo a J. G. Frazer, unha supervivencia de antigos rituais
agrarios de morte e resurreccién’”.

Hai noticias de paseos, testamentos e queimas de Mecos en moitisimas localidades galegas.
O mdis famoso ¢ probablemente o Meco do Grove (Pontevedra), pola lenda popular transmitida
polo Padre Sarmiento, pero hai, ou houbo, outros moitos que podemos considerar tradicionais
como os de Allariz, Orga (Celanova), Nogueira de Ramuin (o Meco Chincheiro), Bentraces,
Sobrado, Untes, Val de Francos (Castro de Rei), A Xironda (Cualedro), As Teixugueiras
(Cartelle), etcétera. Os dous tltimos citados son itifdlicos: o das Teixugueiras faise de madeira
e desprdzase nun carro, e o da Xironda ¢ de palla, de mdis de 5 metros de altura, e permanece
durante o Entroido na Praza da Picota custodiado polas Mdzcaras (tipo peliqueiros) ata a noite
do martes, cando o deitan no chan e fan a queima, comezando o lume polo seu prominente
pene’’.

Nalgunhas localidades, antes da queima faise un xuizo do Entroido-Meco e lese o seu
testamento, 4s veces de maneira teatralizada como en Val de Francos (Castro de Rei) ou no
desaparecido Entroido de Casa de Naia (Antas de Ulla), no que se facia, cada dous ou catro
anos, no domingo de entroido a denominada por A. Fraguas Farsa de Casa de Naia, con
representaciéns de oficios, madamitas e cabezudos nun ambiente de feira”. Vicente Risco foi
da opinién de que orixinalmente quizais todos os testamentos de entroido foran de Mecos, ¢
que logo se substituiron polos de diferentes animais.

Conservamos textos de xuizos e testamentos dende mediados do século XIX, algins deles
plenamente teatrais como a Acusacién al Antroido de Mondofiedo (1857-58), conservada nun
manuscrito do Arquivo Histérico Nacional e dada a cofiecer por Clodio Gonzilez Pérez”.
Intervifian na obra dez personaxes (fiscal, xuiz, avogado, testemufias, alguacis..., algins deles sen
falar), e nela ao Antroido chaméselle estafermo e gigante, de maneira que quizais fose un xigantén
procesional ou un boneco de palla de gran tamafio como o do Entroido da Xironda™.

70 Cf. FRAZER (1951), cap. XLIV.1 La cremacién de efigies en las hogueras, pp. 730-732 [12 ed. inglesa, 1890]. Para Galicia, cf.
TABOADA CHIVITE (1974).

71 Cf. RAMON Y FERNANDEZ OXEA (1935), e GARCIA SANTOS & SENEN LOPEZ GOMEZ (2019), pp. 40-41 e
120-121.

72 Sobre o entroido de Casa de Naia, cf. FRAGUAS FRAGUAS (1956); GATO SOENGAS (1992), e COUCHEIRO GON-
ZALEZ (2021).

73 AHN, Cédice L. 1053, fols. 277-292. Cf. GONZALEZ PEREZ (2010).

74 O texto describeo “en este trage tan feo / con esa cara sebera / con esos brazos sin hueso / con esos sucios adornos...”, e di que movia
a cabeza para asentir cando o fiscal o interrogaba.
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En Betanzos o Antroido resultaba condenado e morria afusilado, non sen facer testamento e
clamar, como o seu avogado, pola inxustiza da sentenza, pois:

Sélo su afin es la risa,

a todos da diversion

y el no se mete con nadie,

sino le dan ocasion.

Una vez que solo al afio

su nombre se le festeja,

porque es el que hoy se celebra
¢no se ha de usar de indulgencia?
Merecida pues la tiene

por la diversion que causa,

y en prueba de que la aguarda,
aqui a todos les abraza.

En relacién con estas execucidns carnavalescas de Mecos hai que pofier outros festexos
similares como as Queimas da Pascua da Meda e doutras parroquias das comarcas lucenses de
Castroverde, Pol e Baleira. Na Meda (Castroverde) faciase a Farsa Dulcinea, representacion
popular en casteldn, viva ata a década de 1960, que escenificaba o xuizo, testamento e execucién
na fogueira dun personaxe feminino, Dulcinea, criada de vida disipada que era condenada a
morte e queimada tras un proceso no que intervifian avogados, fiscais e testemuias a favor e
en contra da acusada, 4 cal se lle permitia facer testamento”. Semellante era a Farsa de Blanca
Flor de Silva (Pol, c. 1945), na que a Pascua estaba representada por unha boneca de palla,
Blanca Flor, acusada de adulterio e defendida, cousa insdlita, por unha avogada chamada Rosa
Campoamor, arremedo, sen dibida, da deputada santanderina Clara Campoamor, defensora
en 1931 do proxecto de lei do voto feminino en Espafia’.

Temos tamén textos e noticias de testamentos e serméns burlescos do Entroido, a maioria
mondlogos recitados por un vecifio que fai o papel de frade ou pradicador, pero nalgins casos
dialogados como o de Castroverde, documentado dende 1928. Xa mencionei algtins como os
de Cobres, e cémpre recordar tamén o Sermdn do Santo Entroido de Cotobade” .

2.6. Batallas grupais

Dende a Idade Media temos documentadas en Europa batallas no Entroido con auga,
ovos, farifia, fabas, améndoas, laranxas... tanto nos entroidos rurais como nas cidades’®, e dende
principios do século XX tamén de Bazallas de Flores. Estas tltimas foron introducidas polos
alcaldes coa intencién de refinar as loitas (A Corufia, 1916), pero responden a unha antiga

75 FRAGUAS FRAGUAS (1953).
76 Cf. GOMEZ VILAVELLA (1952) e (1992). A boneca Blanca Flor chegaba ao xuizo nun carrifio tirado por ddas cabras e tifia

no corpo un artefacto pirotécnico que estoupaba cando a queimaban.
77 FRAGUAS FRAGUAS (1930).

78 En Pontevedra estdn documentadas batallas de ovos no entroido, repetidamente prohibidas polas autoridades pero que non
desapareceron ata finais do século XIX (ca. 1878), cando a suba do prezo dos ovos as fixo prohibitivas. Tamén existiron lan-
zamentos de laranxas, pero polas noticias que temos parece que eran pantomimas de cortexo nas que as mozas lles tiraban as
froitas dende as xanelas ou balcéns aos mozos que lles gustaban, tanto no entroido como noutras festas, e con elas os mozos
rifaban entre eles.
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tradicién cortesid con raices medievais. As batallas con comestibles estdin documentadas no
teatro de entroido castelan dende o século XV (Eglogﬂ de Antruejo de Juan del Encina, ca.
1495), e existiron noutros lugares de Europa, algunhas ainda vivas como a Narangina italiana
de Ivrea (Turin).

2.6.1 Fareladas

Na actualidade quedan en Galicia, como supervivencia desas loitas grupais de Entroido,
as Fareladas de Verin, Xinzo da Limia e Viana do Bolo. Son loitas con farelos (farifia) que
modernamente se fan no luns ou no domingo fareleiro, cos participantes vestidos con monos
ou roupa vella e protexidos con méscaras, incluso de pintor ou de submarinista, para evitar que
os farelos entren nos ollos e nas vias respiratorias. O costume da farifia ¢é relativamente recente,
Xa que antes en moitos sitios se botaban uns a outros cinza (domingo borralleiro), ferruxe
ou serraduras sucias. Orixinalmente parece que eran loitas de sexos, sendo os homes os que
acosaban as mulleres para emporcalas, costume tamén documentada en Portugal e no Brasil.

2.6.2 Chichotes

Noutros tempos existiron tamén en Galicia batallas con auga sucia que os contendentes
—en xeral rapaces— guindaban con chichotes (tamén chamados cichois, cichotes, cichéns,
chirichdns, chicréns ou chicotes), xiringas artesanais de cana ou de sabugueiro que temos
documentadas nos entroidos de Cotobade, Teixeira e Meiraos (Folgoso do Courel), Sabadelle
(Pereiro de Aguiar), Maceda, Armariz (Nogueira de Ramuin) e noutras moitas localidades
incluindo cidades como Pontevedra e A Corufia”. Normalmente, as loitas facianse no domingo
corredoiro, tamén chamado domingo de chichotes ou de rapaces, e existiron noutras zonas de
Europa e de América Latina (as xiringas denomindbanse bisnagas en Portugal e no Brasil).
Témolas ilustradas dende finais do século XV nas miniaturas dos Schembartbuche dos carnavais
alemdns de Nuremberg, e abundan no século XIX en gravados que reproducen as festas dos
entrudos portugueses e brasileiros®.

2.6.3 Batallas de Mouros e Cristians

As Festas de Mouros e Cristidns estdin moi estendidas por toda a Peninsula. As mdis famosas
atépanse na zona levantina e andaluza, pero ainda se fan en Galicia en sete localidades e hai
noticias da sda existencia en vinte e oito mdis, na actualidade desaparecidas. Foron abundantes
ata hai poucos anos, especialmente no sur do pais (hainas tamén no norte de Portugal), e
sobreviven, representadas anual ou esporadicamente, en Laza, A Franqueira, A Sainza, Trez,
Retorta, Mouruds e Mouriscados. Ademais, grazas ao traballo etnogrifico de Vicente Risco,
Xestis Taboada Chivite, X. M. Gonzilez Reboredo e outros, temos noticias e descriciéns de
outras moitas, hoxe desaparecidas (Bentraces, Larouco, Redemuifios, Vilanova de Arousa,
etcetera)®!.

As Batallas, Guerras, Ataques ou Disputas eran e son auténticas representacions teatrais,

79 Cf. RISCO (1957), p. 233, e CASAL y LOIS (2008), pp. 100-101 e nota 82. En A Corufia as menciona en 1823 o madrilefio
José Marfa Segovia no seu Diario (cf. LOPEZ VALLO (2004), p. 287).

80 No Brasil as bisnagas foron extraordinariamente populares no século XIX nos carnavais de Rio de Janeiro, nos que se conver-
teron en simbolo das festas, e as loitas con bisnagas foron reproducidas en numerosos gravados publicados na prensa da época.

81 Recentemente, Xosé Manuel Gonzdlez Reboredo catalogou vinte e catro casos na obra mdis completa que se fixo sobre estas
festas (cf. GONZALEZ REBOREDO (2019). Eu atopei noticias documentais ou bibliograficas de once casos mdis (cf. a mifia
base de datos en internet: <https://bit.ly/3MIQKD4>).



con textos dialogados, vestiario mdis ou menos adecuado e unha escenografia que inclie
castelos dos mouros e candns pirotécnicos, barcos (en Pontevedra), carrozas en forma de naves
(Bentraces), cabalos, etc. Temos noticias de Danzas de Mouros e Cristidns dende o século XVI
(Santiago, Betanzos), danzas que continuaron no XVII (Vigo, Vilagarcia, Vilanova, Ribadeo),
parece que nesa época sen didlogos, cuxa existencia non estd documentada ata o século XVIII
(Pontevedra, A Corufia, Lugo...). Os textos que conservamos, en galego e en casteldn, son dos
séculos XIX e XX, e non hai probas documentais da existencia das representaciéns actuais
ata mediados do século XIX (A Sainza e A Franqueira), ainda que poderfan ser anteriores e
revitalizadas pola influencia das guerras de Africa que Espafia mantivo en Marrocos®.

Hoxe en dia as representaciéns fanse nas festas patronais, en varios casos nas de Santiago e
en localidades do Camirio. Son tamén frecuentes nos textos as alusiéns ao Apéstolo, 4 lendaria
Batalla de Clavijo e ao Tributo das cen doncelas, e a presenza de historias e personaxes do Ciclo
carolinxio medieval (Carlomagno, Rold4n, Oliveros, Reinaldos, Baldn, Fierabras, Ferragut...).
Esta temdtica inseriuse no contexto xacobeo dende épocas temperds (século XI), en relacién
coas lendas hispano-francesas sobre a expedicién militar de Carlomagno en Espafia contra os
musulméns e do descubrimento do Camisio de Santiago. Un claro precedente literario medieval
para as loitas de Mouros e Cristidns galegas atépase no denominado Pseudo-Turpin (= Historia
Turpini), relato do século XII recolleito no Libro IV do Cédice Calixtino da catedral de Santiago,
no que se inclien dous Didlogos en latin Mouro-Cristidn que son evidentes precedentes cultos
das disputas actuais: o Didlogo de Carlomagno e Aigolando antes dunha batalla, que termina
coa conversién e bautismo dos mouros, ¢ a famosa Disputa de Rolddn e Ferragut, seguida de
combate singular entrambos e vitoria do cristidn, xusta da que temos abundantes referencias na
literatura e numerosas representacions plésticas na arte romdanica. Esta Materia de Roncesvalles
seguiu sendo popular na Idade Moderna (romanceiro, Historia de Carlo Magno e dos Doce Pares
de Francia...), e popularizouse ainda mdis no século XVIII coas secuelas da Historia de Carlo
Magno e os pregos de cordel que as transmitiron, moi apreciados entre os lectores das clases

populares galegas.

Sabemos que nalgtins lugares as representaciéns se facfan tanto nas festas patronais coma
no Entroido [en Bentraces (Barbadds), por exemplo]. Temos noticias doutras localidades nas
que tamén se fixeron no Entroido: Lalin, Larouco, Santa Tegra de Abeleda (Castro Caldelas) e

Nerga (Cangas), e dalgunhas mdis que probablemente tamén se facian no tempo do carnaval
[A Armada (Cartelle), Magros (Beariz), e A Rda].

En Larouco (Ourense), o combate fixose ata os anos 30 e, segundo Taboada Chivite,
representdbase nas aforas da aldea con utilizacién de “casiones de corcho y tizonas”, rematando
co triunfo dos cristidns e coa rexouba estrondosa dos asistentes. No Entroido de Santa Tegra de
Abeleda (Castro Caldelas), segundo testemufio dun informante maior da localidade recollido
por Emilio Aratixo en 1990, na primeira metade do século XX facfanse representaciéns de
Mouros e Cristidns: “na Abeleda o martes de carnaval, eu acordo que facian de mouros e cristidns,
vestidos 0 mouro de mouro e o cristidn de cristidn. De soldados. E entén formaban a batalla. Iso
estaba moi ben”, e sabemos tamén que no Entroido de Nerga (Cangas do Morrazo), a finais
dos anos 50 facfase unha pantomima na que intervifia o lendario heroe carolinxio Rold4n,

82 Demetrio Brisset sinalou hai tempo que ¢ probable que as guerras de Africa de finais do XIX e principios do XX revitalizasen
as antigas representaciéns de Mouros e Cristidns en Espafia, e en Galicia Gonzélez Reboredo atopou indicios disto mesmo en
varios lugares. Especialmente claro é o de Mourués (San Xo4n de Rio), onde un dos mouros da Batalla é Muliab4s, variante
popular do nome de Muley-el-Abbés, irmén do sultdn de Marrocos durante a guerra hispano-marroqui de 1850-60, que tivo
unha ampla difusién na prensa espafiola da época e popularizou personaxes como este lider marroqui, derrotado polo xeneral
Prim e asinante do Trazado de Wad-Ras que puxo fin 4 denominada Primeira Guerra de Africa.
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sobrifio e paladin do emperador Carlomagno®. En Lalin (Pontevedra) facianse unhas Guerras
do Entroido chamadas piiatas, entre elas unha que Vicente Risco describiu asi: “Hai nelas un
xeneral mouro e outro cristidn, e con cada xeneral van os lanceiros e os oficios. Os lanceiros levan
guerreiras vellas, bandas e puchos altos moi adornados. Diante vai o correo e pide paso e contéstanlle
en verso rimbombante; botan o desafio con versos feitos por iles e deprendidos. E despois avanza o
exéreito”. Por dltimo, cémpre lembrar que as disputas dos Xenerais do Entroido da Ulla, e o
de Lalin era un deles, poderian ser transformaciéns de antigas loitas de Mouros e Cristidns (cf.
supra cap. 2.1.2).

2.7. Apropdsitos no carnaval urbano

Na segunda metade do século XIX foron habituais nos teatros e nos saléns das sociedades
culturais e recreativas das cidades e vilas galegas representacions de Entroido tituladas Apropdsitos,
ds veces en prosa e outras en verso ou mixtas, case sempre con partes cantadas e musica de pezas
cofiecidas, maioritariamente Zarzuelas e Revistas, ou con partituras compostas para a ocasién®.
Sempre de cardcter cémico e burlesco, moitas veces en forma de testamento, e con frecuentes
alusiéns aos sucesos politicos e vecifais do ano, representaciéns de carnaval nos teatros galegos
documentadas con ese titulo hainas dende 1863 na Coruna®, Betanzos, Ferrol, Lugo, Santiago,
Vigo, Pontevedra e outras vilas menores como Ribadeo, Tui, Viveiro, Vilagarcia ou Ponteareas.
E interesante anotar a prictica ausencia de noticias procedentes da provincia de Ourense na
que, pola contra, se concentra a maiorfa das noticias sobre representacions teatrais de entroido
de cardcter popular.

83 Sobre o asunto, Xosé Marfa Alvarez Blizquez dixo o seguinte: “Un dia non lonxano nds mesmos fumos gratamente solprendidos,
ao asistir nunha xeira gozosa no Antroido de Nerga (Peninsula do Morrazo), a certa pantomima na que un persoaxe brandia unha
longa espada de madeira, en cuia folla leiase: ‘Espada de Roldan”. Cf. ALVAREZ BLAZQUEZ (1964/2008), p. 28.

84 Sobre os apropésitos galegos véxanse, entre outros: LABARTA POSE (1900); ESTRADA CATOIRA (1926); ESTRADA CA-
TOIRA (1930); BREY & SALAUN (1989); BREY & SALAUN (1995); CUNS LOUSA (1999); DAVINA SAINZ (2005),
e SANTIAGO MONTERO (2017).

85 Dende 1851, polo menos, recitdbase no entroido da Corufia un testamento ou sermén burlesco a cargo dun membro do Circo

N

de Artesins, e en 1859 conservamos impreso o primeiro texto, co titulo: Discurso burlesco / compuesto por Cuatro Amigos del dios
Momo; y recitado en el Teatro Principal ... por el socio del Circo de Artesanos Antonio Diaz Marey, Imprenta de E/ Diario, a cargo de
C. Miguez, A Corufia, 1859; obra en prosa e en verso, combinando casteldn e galego, que ten como tema a burla das mulleres
pola sta suposta veleidade no amor e pola sta tendencia ao malgasto, rematando cuns versos galegos de despedida ao Entroido:

“Vaite con Dios antroidifio

non cho pensaba de ti

que nos tratases asi

téndoche tanto carifio.

Vaite cun demo ou cun ceo,

que pardiola non hay queixa,

para enredar 4 madeixa

fuches ti como ninguen.

Deixas d os polos ¢ galos

as galifias 4 as polas,

4 elas feitas unas tolas

eles uns escomulgados”.

Estes testamentos son os antecedentes dos apropésitos caranavalescos, documentados con ese nome dende 1863, cando se
fixo na Corufia “Apropdsito dramdtico, testamento y discurso”. Antonio de la Iglesia describe asf os festexos teatrais do entroido
corufiés de 1863: “El especticulo empezd por la representacion del Apropdsito, en verso y en un acto, cuyo argumento tenia por objeto,
que el Carnaval que se hallaba postrado en cama, efecto de sus excesos, se preparase para dar su disposicion testamentaria. El gran
secretario lamenta la desgracia y en un bien escrito didlogo con los médicos, acuerda, que el paciente haga su testamento (...) Luego
el hermanuco mayor pronuncié un discurso salpicado do oportunos chistes, y los aplausos se sucedieron sin interrupcién. Recitado fue
con sin igual gracia, lo que revela las felices dotes que el aficionado autor reiine para el dificil arte de la declamacién” (cf. IGLESIA
GONZALEZ (1863), pp. 39). O Apropésito representado foi o seguinte: Final del carnaval: apropésito sin pretensiones para
representarse en la noche del Miércoles de Ceniza de 1863, Est. Tip. de Puga, A Corufia, 1863.
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Foi na Corufa onde naceron e gozaron de maior popularidade, e tamén onde se
conservaron mdis textos, xa que anualmente o Circo de Artesdns convocaba un concurso e
patrocinaba a representacion e a impresién da peza gafiadora. Ademais, outras sociedades e
empresarios teatrais facfan tamén os seus apropdsitos, chegando a representarse cinco ou seis
distintos nun s6 Entroido. En Galicia cataloguei 242 representaciéns entre 1863 e 1936, data
en que desapareceron pola guerra e polas prohibiciéns franquistas®. Asf e todo, en 1949 o
alcalde corufiés Alfonso Molina encargoulle a Antonio Nito, que xa fixera moitos apropdsitos
dende 1928, renovar o costume, ainda que con textos censurados, ¢ os apropositos resucitaron
na Corufia. Sdlvese quien pueda foi o primeiro desta segunda etapa, e Niro seguiunos facendo
ata 1966 (Mantenga limpios los ferretes foi o derradeiro da sta autorfa). En 1984 recuperou a
tradicién o seu neto Antén de Santiago Montero cunha peza sobre a controversia da capitalidade
de Galicia (Foi medida desmedida, decision descomunal, xa o comentan os ingleses, traslada-la
capital), e as representaciéns continuaron, con algunhas parénteses, ata o século XXI (2011,
parodia sobre a fusién das Caixas de Aforros galegas: En-Caixa ou non encaixa?).

Houbo nas vilas e cidades galegas auténticos especialistas neste tipo de pezas, como
Daniel Alvarez Romero, A. Santiago Alvarez Nito e o xornalista Eduardo Serrano na Corufia;
Aureliano José Pereira en Pontevedra; Wenceslao Veiga Gadea en Ferrol ou Antonio Fernindez
Arreo en Vigo, entre outros moitos®. Ademais, os libretos de non poucos dos apropésitos que
cofiecemos foron obra de autores de certo prestixio na cultura galega de finais do século XIX e
principios do XX, como un dos fundadores da Real Academia Gallega en 1906, Manuel Amor
Meilén, o lingiiista e literato Eladio Rodriguez Gonzélez, Alfredo de Lafuente, Eduardo Brafias,
Amador Ferndndez Diéguez, Pablo Pérez Costanti, Adolfo Torrado Estrada, etcétera.

Xa mencionei que a musica destas pezas de teatro de entroido estaba en moitos casos
composta de melodias cofiecidas de zarzuelas, tangos e revistas madrilefias, pero hai tamén
partituras compostas expresamente para os apropdsitos por musicos profesionais, algunhas de
notable calidade e obra de musicos de prestixio en Galicia como Isidro Puga Otero, Constante
Sudrez Chané, Prudencio Pifieiro, Juan Serrano Marqués ou Julio Cristébal Rodriguez®®. Houbo
tamén auténticos especialistas neste tipo de pezas, como Benito Vilumbrales, director da Banda
de Musica do Hospicio de Ferrol e autor de dez partituras para os apropésitos da cidade entre
1883 ¢ 1911.

86 117 desas representaciéns tiveron lugar na Corufa, 44 en Ferrol, 19 en Betanzos, 17 en Pontevedra, 11 en Santiago, 10 en
Vilagarcia, 7 en Vigo, 8 en Lugo, 3 en Tui, e 1 en Bueu, Fene, O Seixo (Mugardos), Cangas, Ponteareas, Ribadavia, Sada e
Viveiro. Cf. a mifa base de datos: <https://bit.ly/3rMXtg7>.

87 Ramén Deltell, Joaquin Arévalo Rodriguez, Federico Dopico e Manuel Masdfas Sédnchez en Ferrol; Fernando Fiafio Mirave-
lles, Francisco Otero Beade, Claudino Pita Pandelo, José Alguero Penedo e Julio Séfiora en Betanzos; Hipdlito Leén Martinez
en Tui; Joaquin Gauche Hermoso, Daniel Alvarez Romero, Julio Rodriguez Yordi, Adolfo Torrado Estrada, Antonio Carricar-
te e Tomds Ares Pena (Xan das Bolas) na Corufia; Manuel Rey Pose en Vilagarcfa; Andrés Muruais, Enrique Labarta, Aureliano
José Pereira e Javier Valcarce Ocampo en Pontevedra. ..etcétera.

88 Chané chegaria a ser un reputado autor en Galicia e son stias pezas tan famosas como Unha noite na eira do trigo, Un adios a
Mariquifia, ¢ Os teus ollos. Prudencio Pifieiro foi un recofiecido musico, compositor e profesor de musica que viviu en Vigo ata
1910 e logo en outras localidades galegas e portuguesas. Entre as stias obras destacan Que ten 0 mozo?, e Como chove miudisio,
con letra de Rosalfa de Castro. Julio Cristébal Rodriguez puxo musica en A Corufia a varios apropésitos e foi autor tamén da
partitura da zarzuela galega Carmelizia (1906), con libreto de Lorenzo Garcfa Huerta e Tomds Longueira Dfaz. Juan Serrano
Marqués dirixiu boa parte dos orfeéns e bandas de musica de Galicia, ptixolle musica a tres apropésitos pontevedreses entre
1906 e 1912 e tamén a varias zarzuelas, entre elas a titulada Una fiesta en Galicia que foi estreada en 1905 en Madrid no
Teatro de la Zarzuela.
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2.7.1. Apropdsitos en galego

Os textos dos apropésitos son en casteldn na maiorfa das pezas conservadas, pero xa
nos testamentos do entroido corunés da década de 1850 aparecia o galego, e posteriormente
fixéronse moitas pezas bilingiies, a maiorfa cun uso diglésico do galego, que s6 o falan os
personaxes populares como labregos, peixeiras, etcétera. A lingua empregada estd, ademais,
frecuentemente acastrapada, e esaxera ata o esperpento alguins trazos fonéticos (como a gheada),
supostamente con intencién cémica e para provocar a risa nun puiblico urbano castelanfalante.
Este é o caso, por exemplo, dos apropésitos de Wenceslao Veiga Gadea en Ferrol (770 Xan
dos Bardales, de 1884, ¢ El Ministro en Ferrol de 1904). Non obstante, hai pezas en que o
galego utilizado non é un patois ridiculizador, como na corufiesa titulada La #ltima voluntad del
Carnaval (1876), na que un personaxe popular, Roque Badua, solicita a herdanza do Entroido
para o pobo corufés fronte aos sehoritos:

iSoséguense suas mercedes
Q’ a herencia pra todos dd,

E xa g’ hay tanto molete

N’ hay que facer como os cas!
Sé asi berran os sifiores,

¢Para nés que queda x4?[...]
Acougen, ou xuro a moca

Q’ hay xuicio catalan,

Non remexei o catarro,

Q’ 0 Albacea, cumprird

A veluntd do definto.

Tempo, 6 tempo je nada mais! (...
iA modo oh!... 0’ hay que ladrar!
Ou malos demos me léven

Se non fuxis hastra Cais!

Eu son do Sisior Antroido

Un hardeiro! Lacazds!

Quen vos dixo s sifioritos

Q’ eu non son fillo d’ Adan,
E que non tefio servicios
Como o millor ' alegar?

Outro caso é o do Apropdsito del Carnaval de 1885 na Corufa, obra de Daniel Alvarez
Romero, no que o personaxe Petoscheos fala un galego correcto e fai unha acendida denuncia da
situacién econdmica e politica de Galicia:

Pra terra de escravos, parez que Galicia
no mundo tan soilo por sorte naceu;
que n’ hay outro eido mais engoumeado

by b
qu'é chan dond’o verce de nos se mecen.
Eiqui, meus sifiores, non vimos ainda
de qu'os gobernantes nos dén proteucion
prométennos moito, pro nada nos cumpren
en pago da nosa leyal sumision.
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De cote as gabelas aumentan, deixando Eu en nome d'os gallegos

sobrados é hérreos limpirios de gran, que naceron nesta térra

y- 0s probes gallegos en van agarimos pido quen toda Galicia

agardan d'aqueles que probes os fan®. non haxa mais que monteiras,
& queles q

é cirolas é polainas;

pido quaqui solo sean
gallegos, os empleados;
pido que na nosa térra

non manden mineos de fora;
pido que desaparezan

as novedades que verien

de Madyi: son extranxeiras;
pido que se sustituyan

as levitas por chaquetas,
porqos que gastan levita
traiannos semprd baqueta;
pido qu’ a misa dos cregos
sea unha misa gallega;
pido que canto pagamos
por consumos é gabelas,

se reparta aqui en Galicia
pois hoxe todo nos levan;
pido que os nenos da escola
Il ensefien a nosa lengoa;
pido que seipan os maestros
Jalar a fala gallega;

pido que non haxa bandas
de miiseca nin orquestas,

é que tan solo haxa gaitas
pra bailes, ruadas é festas;
pido quos nomes d'os pobos,
das calles e d'as aldeas

non estén en castellano.
;Por qué ha de ser «Riia nueva,»
poiio por caso, d Ria nova?

;Por qué decir «Alameda»

con cirolas é monteira, cando e moito mais bonito

solo ven 4 pedir hoxe chamarlle calle d'as Bestas?
a autonomia gallega |...]. Kook

Probablemente sexan Eladio Rodriguez e Alfredo de la Fuente os autores que utilizaron
o galego nos seus apropésitos con mdis naturalidade, e tamén con intencidn reivindicativa da
lingua. E certo que o galego dos seus personaxes non estd exento de castelanismos, e en ocasiéns
achégase ao castrapo, pero en conxunto a lingua ¢ correcta, ainda que popular ou enxebre.
Destaca nas stas obras o personaxe de E/ gaché del cisne Xan Peisano®, labrador retranqueiro
que, farto de cregos e de impostos, ameaza con esquecer a topica mansedume galega e reivindica,
con atrevemento e esaxeracion carnavalescos, o uso da lingua galega na igrexa e na escola, a
musica e os costumes do pafs, e incluso a autonomia para Galicia:

Eu chamome Xan Peisano;
nacin aqui nesta térra;
crieime mal como puden

no curruncho d'unha aldea;
vivin sempre entre rebafios
de bois é vacas marelas,

¢ non conseguin ser mais
d’o que son. Na nosa terra
todos van sempre prarriba:
Xan Peisano nunca medra,
pois anque pide xusticia
nunca lla dan nin lla prestan |...].

E miren vostés, o dia

queste Xan Peisano queira,
arma unha de Dios es Cristo

é haill'aqui d mar é morena |[...].

Mais por eso Xan Peisano
vai sempr’ adonde lle peta.
Vestido xa por costume

89 Cf. ALVAREZ ROMERO (1885), p. 23.
90 Cf. RODRIGUEZ GONZALEZ & DE LA FUENTE (1898). Tamén Nito utilizou nos anos 30 o galego nos ferretes dos seus

apropdsitos corufieses, e o seu neto Antén Santiago Montero recuperouno nos anos 80. O seguinte ferrete é de Nito en [Anda
la Orga! de 1932:

A Fandifio, o noso alcalde,

pdsalle unha cousa cuca:

Jfalando tartamudea

e lendo se trabuca.
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(Macedo dos Cavaleiros — Portugal)
Reproducién de Xosé Manuel Seixas.

Careto de Podence

Entroido e ocultacién: profundando no
envés do ritual

(mesa redonda)

Modera: Lois Pérez

Participan: Felipe Senén e Julio I Gonzilez Montanés

Lois Pérez: Felipe Senén falou a primeira hora da mafid de acultura
e ocultura e, en contraposicién a isto, falou da mecdonalizacién do
pensamento ou de ardebullizacién que, en definitiva, fan parte dese proceso
de aculturacién, de uniformizacién do pensamento e, por tanto, das nosas
manifestaciéns culturais. Iso que definiu con bastante tino o filésofo
coreano Han —Lois fai alusién a Byung Chul Han, autor, entre outros, do
libro A sociedade transparente—, “a sociedade transparente”; transparente
na medida en que tende 4 eliminacién do ritual, do oculto e, por tanto,
4 imposibilidade de preservar a orixinalidade, o tnico intransferibel e
incomunicdbel que temos nds, a carga de misterio que temos todas as
persoas. E Julio, a continuacién, hai uns minutos, falou do teatro e os
seus elementos que tamén tefien o seu papel, e moi destacado, nas diversas
manifestaciéns do Entroido, verdade?

Por tanto, entroido e teatro tefien elementos en comin que apuntan
4 preservacién do ritual, 4 cerimonia, en definitiva, a iso ao que apuntaba
Otero Pedrayo nesa carta que glosou Felipe Senén, onde lle dicia que
prescindise dos problemas econémicos e apuntase aos problemas do
espirito e profundase na cultura.

Citei estas cuestiéns para xustificar o titulo do faladoiro, “Entroido
e ocultacién: profundando no envés do ritual”. E a min paréceme unha
boa cousa, xa que Felipe Senén laiouse de que me demorei de mdis no
seu curriculo, ¢ probédbel, por iso queria preguntarlle a Felipe sobre o que
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deixou inconcluso: que papel xogan os sons na preservacién dos nosos entroidos?

Felipe Senén: Moi boa pregunta e moi boa introducién, dirfa. E Xulio, de verdade que
tes af un proxecto museoldxico sobre o parateatro e o Entroido do que as instituciéns deberfan
tomar boa nota, dende logo unha publicacién xa moi ben estruturada. Entén a pregunta estd
moi ben feita e dirfa aqueles versos de Gustavo Adolfo Bécquer: “Del saldn en el dngulo oscuro/
de su dueio ral vez olvidadal silenciosa y cubierta de polvo veiase el arpa.”

Estaba como Ulises e o seu arco. Faltaba Ulises, faltaba o artista. Hoxe vemos moitos
artistas que estdn no mundo da politica e vemos esa frase tan horribel que di: “a cultura non
vende nin dé4 votos”. E quen fracasamos somos nds. A arpa estd ai. Os que faltamos somos
nés. O Entroido estd ai. Faltan os bos xestores. Un bo xestor foi Isaac Dfaz Pardo e case me
vexo na obriga de dicir todo o que sei de Isaac... E algin dia hai que contar todo iso. Asi que
os sons, como che dicfa, son a salsa de moitas cousas; a percusién marcache un ritmo, revisas
a historia dos Beatles, de Sinéad O’Connor, que eu falaba moito con Mercedes Pedn... E ves
por exemplo, os “ranchos” portugueses, no 15 de agosto, nas festas da Nosa Sefiora da Agonia,
rednense as tribos: os homes cos seus traxes de camponeses tocando os seus instrumentos de
percusién; as mulleres tocando cos sachos, cos foucifios e as gadafias, as chaves da casa, reunidos
alf na Alameda de Viana do Castelo, e ao final vence aquel que arrastra co seu ritmo a todos
os demais. Af hai unha base ancestral. A arte nunca morre. Os que morren son os artistas.
E esa corda tan inmensa que ¢ a relacién con outros pobos hai que engarzala... Algtins dos
nosos intelectuais deberan decatarse de que a verdadeira orixinalidade estd na tia propia orixe.
Estamos perdendo moitas cousas e caemos na “batucada’.

Faltanos un pouco ese charmé... Laxeiro pintaba co que tifia cousas magnificas, non facia
como Seoane que era moi coidadoso, {a a Alemafa a facer o estudo axeitado...

Tofio Nufiez pregunta sobre algtins temas de teatro, como se o desfile do San Froildn pode ser
considerado teatro.

Julio: Ben, si, unha cousa é o que chamamos teatro hoxe e outra cousa ¢ o que era o
tempo, ¢ dicir, dentro do que chamamos teatralidade... Eu considero que si ¢é teatro.

O San Froildn foi unha das festas galegas onde o teatro estd documentado desde o S. XVI.
A festa do San Froildn sempre tifia representacidns teatrais, moitas veces de companias espafolas
que entraban en Galicia por esa festa, e a partir do S. XVIII hai noticias de representaciéns
teatrais xa de vecifios.

Felipe: Xulio, déchesme moito que pensar, o nome de carnaval vén de carnevale, que vén
de carne levare.

Julio: A palabra entroido, a coresma...
Felipe: O anverso ¢ o reverso...

Julio: Todo o pensamento medieval, todas as raices profundas. O neolitico eu digo que
non; ¢ a igrexa a que fomenta iso. Dixeno ao principio, hai un texto ben interesante, referindose
a un reitor da Facultade de Teoloxia da Universidade de Paris que xa quixo prohibir a festa no

século XV:

“Os nosos eminentes devanceiros permitiron esta festa, por que se nos vai prohibir agora?
Non facemos o festexo en serio sendn por pura broma, para divertirnos segundo a tradicién, e
por iso unha vez ao ano rendémonos d tolemia, que é a nosa segunda natureza, que semella
innata en nds. Os bocois de vifio estouparian se non lle sacdsemos de vez en cando o tapon para
airealo. Daquela, entregdmonos ds bufonadas durante uns dias para logo dedicarnos ao servizo
de Deus con maior fervor.”
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Esa é a aceptacién eclesidstica do entroido. E certo que a Igrexa prohibiu ou quixo prohibir
o Entroido en ocasiéns, pero non, o Entroido forma parte da liturxia cristi4. E dicir, é un ritual
de inmersién que consolida a orde social, para o que de vez en cando hai que quitarlle os tapdns
aos bocois de vifo, que se non estoupan.

Felipe: Como rito de pasaxe, de iniciacién.
Julio: Claro, claro.

Felipe: Tamén dixeches unha cousa que me deu moito que pensar: que non hai outro
pais que tefia tanta riqueza no escarnio e no maldicir, que estdn tras os versos ai, que é o que
recolle Rodrigues Lapa, que faltan os que dis ti, eses grandes creadores da musica que recollan
as cantigas de escarnio e maldicir, que logo na degradacién cultural xeran:

At vai carallo, ai vai | Apaga a luz Marica Chiis Chiis

Il z z 7 : .
Que tefien un cardcter tamén, af hai unha gran fonte creativa, para recrear sobre ese tema,
que non se tirou nunca do fio, non?

Julio: Algo tiraron por ai, eu de verdade penso que as cantigas de escarnio e maldicir son
teatro, se collemos catro ou cinco e se colocan ordenadas, son un didlogo perfecto.

Felipe: Eu creo que todas as cantigas, incluso as de amigo.

Julio: Esas son teatro, non de entroido, pero non tefien o compofiente cémico, satirico,
subversivo. Pero si, eu creo que a lirica galego-portuguesa foi posta nos libros como poemas
escritos para ser lidos, e non.

Felipe: Responden a un gran momento de esplendor de Galicia, con Compostela e todo
o que significa...

Julio: Si, si, pero as cantigas representdbanse, non sairfan nun libro como facemos hoxe
nds, non, non, recitdbanse en publico, con diferentes cantantes e musica. En representaciéns
teatrais e dentro delas habia cantigas de amor, efectivamente, e hai un subxénero que ¢ o das
cantigas de maldicer, e ai estdn para min as bases do entroido.

Tofo Nufez: Non sei se cofiecedes que en Santo Xusto, en Palas de Rei, tefien a vaca e
o burro e estas que tefien agora son de creacién recente, pero vefien doutras anteriores. Tedes
documentado isto?

Julio: Eu non me dou conta de Palas de Rei. Fixen unha vez unha base de datos, e tefio
catalogadas unha lista de lugares onde houbo vacas, bois,... , pero a de Palas de Rei, non me soa
de nada. Tefio que miralo iso, si.

Felipe: Eu oin falar, e quen ¢ o listo a vaca ou o burro? Porque sempre hai un listo e
sempre hai...

Tofio: Creo que case s6 texto. Non cheguei a presenciar representacion, s6 vin as figuras.

En Murias de Rao (Navia de Suarna), despois de botaren toda a noite trouleando, de mafii
cedo, 0s mozos e as mozas van espertar a xente para que non durma. Talvez traspasaron unha
tradicién tipica do Entroido 4 festa patronal do lugar, o San Lourenzo, que celebran en agosto”

Felipe: Aqui Julio falou moito da dualidade, e vén a conto: que representa o listo e que
representa o tolo. E unha dialéctica moi curiosa e un, o cristidn, supén o mouro: sempre hai
esa dialéctica, e insiste moito, que non era marxista nin moito menos, Vicente Risco nesa
dualidade, ben e mal, caos-cosmos, moi presente.

Julio: Pero si que é certo que, na Idade Media, en realidade o mundo concibese asi, o ben
e o mal existen por si mesmos, non son consecuencia das acciéns persoais, existen, o ben e o
mal estdn af, son ddas caras da mesma moeda. Inverter os roles tradicionais e pasalos a outros
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e pofielos do revés non corrompe a orde social nin a orde relixiosa, forma parte da maneira de
entender o mundo.

Felipe: Ai tefio unha teoria, é o meu cabalo de batalla dende vello, nas mifias conferencias
79 W

(vifia de Filgueira. Eu preguntdballe ao final: “Que lle parece o que dixen eu, Don Xosé? “” Se non
& vero & ben trovato”.

Iso tamén pasa nas mifias experiencias, cofiecedes as estelas funerarias galaico-romanas,
que tefien 3 partes: unha que estd pegada ao caos, que ¢ a terra, e af faise o home, vaste
facendo un home, e logo a segunda parte representa unhas asceses, unhas escenas de pelar,
unhas escenas de vendima, que ¢ en realidade o que ¢ a vida, e unhas asceses para facer o vifo,
vinicultura, viticultura, e logo todo triunfa na rosécea, no triscele, nos simbolos solares, caos,

asCeses, Cosmos.

O Pértico da Gloria é unha parte dun caos que € a cripta, que vas ascendendo, e danche
un pobo de musicos vellos, que ¢ o arco dos 24 ancidns, e logo arriba o cosmos. Caos, asceses,
cosmos.

E ai estd a historia grega: “ Dame un pobo de miisicos e non de gobernantes’, que dicia Platén.

O que significa a musica tense que poiier de acordo coa sabedorfa do simbolismo, e no
Entroido efectivamente, ¢ un xogo, digamos, ¢ un gran choque de contrarios, nos ritos de
iniciacién

Intervefien desde o publico e falan da transformacién do entroido, do que habia antes e de
como se fai agora, e queria relacionar, sobre todo relacionado co teatro, que en Xinzo sempre
habia uns personaxes, sempre estaba esperando a xente de ali que fixesen algo, eran como uns
protagonistas do entroido.

Tamén habia outros, que iso ainda se leva moito, dentro do mundo da parodia, que se
disfrazan de cura, levdntase pola mafd, déitase as 3 ou as 4 da mand, sendo cura, ¢ dicir, leva o
seu papel ata o final.

Relata unha historia sobre a improvisacién no entroido.

Julio: Ese é o verdadeiro teatro de entroido, efectivamente. E vaise perdendo polo que
dicia Felipe.

Felipe: Improvisado de cardcter politico, de retranca, meténdose co cacique, co cura
relixioso. Iso non se transcribia, cando habia cousas en que se metian co cacique ¢ o alcalde,
pero iso pérdese co tempo. Os manifestos corufieses estaban feitos, moitos deles, por Don
Eladio Rodriguez Gonzélez, o propio Murguia, pero claro, como se metian co alcalde, non
figuraban, algunha vez cando non era conflitivos si o facfan.

Julio: En todos os pobos adoita haber xente que ten esa especial habilidade, porque no
Carnaval, no Entroido, é o momento.

Branca Villares: Eu quero facervos unha pregunta, supofio que cofiecedes as comitivas
de Reis, que fan os cantos de Nadal. Hai uns anos eu colaborei tamén na recuperacién do do
Cebreiro. O certo é que non estaba perdida, porque quedaba ainda moita xente que recordaba
a tradicién.

Eran catro, un rei maior e tres menores, ¢ habfa a comitiva, {a precedida polo Carantofia,
que era unha especie de maragato, levaba careta de coello e unha manta por detrés. O Carantofia
non falaba, era un pouco o que pedia licenza para o tema dos cantos, facfa ruidos, pero non
falaba. Logo estaba o Mochileiro... Eu sempre relacionei aquilo co Entroido, pero sen embargo
era moi solemne, non o vexo.

Julio: Son de Entroido, eu cofiezo os Ranchos de Reis, da zona do Baixo Mifio, os mesmos
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que fan o Entroido fan os Ranchos de Reis. Os cantos de Reis que hai en Navia de Suarna son
das mascaradas de inverno. Empezan o dia 1 do novo ano e esténdense ata o entroido.

Felipe: Pois mira, direiche que por ai, con iso que acabas de lembrar tocdmosche a febra
tamén, eh!, eu son moi dos magos: no pais de Prisciliano representan a epifania uns Reis que
se xuntan coas lavandeiras, cos pastores guiados por unha estrela. Isaac Diaz Pardo morre un
dia de magos, Castelao morre un dia de Magos, Valle-Incldn morre un dia de magos, ¢ hoxe
que somos tan cretinos e anti-catdlicos e apostdlicos, creamos un perverso que ¢ o Apalpador
que vén do monte... Por favor, recuperemos os villancicos, que tanto porrompompdn nin tanta
historia, e ademais coidado, que hai villancicos de villanos e hai panxolifias de anxos, iso Filgueira
estudouno moi ben.

Julio: Que eran dialogados, que se utilizaba vestuario adecuado, unha escenografia...

Felipe: Como as cantigas de escarnio e as de amor. Iso Filgueira estudouno moi ben e ¢
unha pena que se estd perdendo iso.

Cesareo: Por preguntarlle 4 companeira, o dos catro reis, podias explicar un pouco?

Branca: Pouco hai que explicar, era o rei maior e os outros tres eran reis menores, pero eran
catro. Eu entendo que a 16xica estd en que son cantos dialogados, entén o Cantar de Reis do
Cebreiro, era un cantar moi ben colocado vocalmente e que ¢ unha especie de mantra, que ¢
moi longo e moi adornado e a partir da estrofa ndmero quince ou nimero dezaoito e cando
realmente comeza a sonar bonito porque ¢ cando a xente comeza a regula a respiracién, ben, ¢
un cantar moi bonito, faise moi pesado igual para algunha xente pero ¢ un cantar moi bonito.

E eu entendo, ben, Ana ti non sei se podes contar algo o respecto, que o de ser catro era
mdis ben polo das réplicas?

Ana: Probablemente

Julio: O de que fosen 3 reis magos non estd escrito en ningdn lado, a Biblia fala duns
magos, non fala de que fosen reis. Chegaron de Oriente, o que pasa é que como levaban 3
regalos, ouro, incenso e mirra, houbo que supofier que non fan uns sen regalo, entendedes?

De feito, na arte hai casos de catro reis, a portada da catedral de Tui, vai un dia e mira ali,
hai catro reis magos, e hai casos de 12 reis magos en paralelo aos doce apdstolos. E dicir, que o
dos tres reis magos non estd escrito en ningdn lado.

Felipe: Nos presepios, de Perti , hai 4 reis magos, que ¢ curioso iso dos presepios, como
naceu o neno, que é unha cousa preciosisima, democrdtica, as lavandeiras, os vellos... Todos
xuntos ali, e ¢ moi especialmente noso, como o Via Crucis.

Hai que lle dar sentido a toda esa historia respecto a iso, ¢ hoxe, nunha sociedade tan
democritica, onde se estdn perdendo tantas cousas de antes. Eu fun educado nun colexio maior
de Ourense, nun Ourense que era sui generis, onde habfa unha taberna en que case departia
docencia Risco, que era o Valter, pois no meu colexio obrigdbannos no tempo de Nadal a cantar
3 villacincos, un en casteldn, un en galego e outro a elixir en euskera ou en cataldn, e eliximos os
de euskera. E hoxe nin villancicos, que iso é unha cousa moi relixiosa. Pois xa ves que formacién
tivemos.

Branca: S6 por pechar o tema, apeteciame comentar que lle tefio pasado a Antonio
Reigosa varias gravaciéns e composiciéns sobre un trobador que conservamos na montafia de
Cervantes, e que estivo facendo romances dos burros cada vez que morre un no concello ou
na comarca. E moi fermoso, porque a min céntame a vecifianza de Cervantes que cando tifian
un burro moi enfermo, xa para morrer, preferia regalalo a quen pasase por ali para que non lles
morrese na casa. Porque se che morrfa o burro na casa era sinal de que che fa facer un romance
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satirico e era 0 momento de sacar as vergonzas todas da casa, porque nese romance safan mal
parados todos os membros da familia, e entdén, como non querfan dar a escusa para ter ese
momento de escarnio publico, preferfan desfacerse do burro se intufan que estaba malo. Ald
son moi apreciadas as composicidéns tipo testamento do burro e séguese facendo. Queda moi
pouca xente que as faga, pero ainda hai quen as fai, e non s6 no Entroido, senén de todo o ano.

Felipe: Pois hai que recollelo e hai que gravalo.
Branca: Si, estamos niso.

Felipe: E logo af tes, iso emparenta moi ben coa historia do burro que no Grove estaba
malifio, desfeito, ao que levaron 4 illa da Toxa. Ao cabo dun tempo o burro mellorara, rebozérase
ali naquelas augas medicinais do mar, coas algas e todo, e ao mellorar o burro descubriron asi
as augas ¢ o Balneario da Toxa.

Cesareo: Estou vendo que si, efectivamente, que hai varias versiéns do conto do rei mago,
chdmase Artabdn. Cando Xesus era neno recén nado fa polo camifio repartindo a toda a xente
xoias. Hai varias versidns, escritos, sobre Artaban...

Julio: Iso son os evanxeos apdcrifos, porque de feito os nomes de Melchor, Gaspar e
Baltasar tampouco estdn na Biblia. Na Biblia unicamente Mateo, nos seus Evanxeos, ten unha
pequena mencién a “wuns magos chegaron de Oriente ofrecendo...”, os nomes e todo iso vefien
despois.

Os Evanxeos Apdcrifos que a Igrexa non consideraba, digamos, canénicos, que se lian e
andaban por ai. Efectivamente, o dos cantos dos Reis Magos a min non me estrafia, porque o
hai na arte, igual que o do rei negro, que ¢ unha cousa recentisima ou sexa recentisima, si, é un
defecto de traducién, ademais.

Cesareo: Ademais creo que é unha cousa que reivindican a xente de Irdn, o mundo persa,
que os Reis Magos fan de Persia, porque o outro eran un deserto, ¢ dicir, a capacidade de
elaborar cultura como o mundo persa non o tifia o outro.

Pero aqui hai unha cousa moi interesante, que este Rei Mago dedicdbase a desentrafar os
segredos do ordculo de Zoroastro, que € algo que hai en Irdn, en Persia.

Branca: Confrontabades antes a figura dos Reis Magos co Apalpador, e eu queria
preguntar unha cousa. Na maiorfa dos sitios, estes entroidos onde non hai personaxes como
estes que non estades presentado, senén que simplemente un vai visitar a casa coa sta cuadrilla
e pon un montén de mantas para non ser recofiecido, e o xogo ou o ritual consiste en entrar a
petar 4 porta doutra casa e que a xente desa casa vaia identificando un por un a toda a xente da
cuadrilla, esa maneira de amantarse, de pofierse corenta capas para que non te cofiezan, non o
vedes relacionado coa figura do Apalpador?

Felipe: Eu entendo que o Apalpador estd moi na mitoloxia, como Mary Poppins. Os
desefiadores dos paises do occidente atldntico estdn moi na lifia. Pero home recréase sobre eles
como en Harry Potter. Por que Harry Potter en Edimburgo, en Escocia, e por que non en
Galicia? Ese mundo case de Cunqueiro, que estd ai, vaise recreando, vaise creando un mito, e
eses mitos son necesarios porque estd a poesfa, estd a creatividade.

O dos Reis, eu son moi dos magos, sexan os de Belén ou non o sexan, porque ademais
dicia Risco: “os magos foron guiados por unha estrela, que é a estrela que guiou a Moisés, o pobo
que busca Israel, a terra prometida, a estrela de Moisés, a estrela dos Magos, a estrela precisamente
dos peregrinos que van a Compostela”. Nunha excursién das mifas quedei sorprendido por unha
excursionista italiana que vifa dicir o que acaba de indicar vostede en relacién cos magos
de Oriente, Occidente, ese né de Moebius, que se une ao cabo e ao principio e sieche unha
cosmogonia. Iso ten que ver co verso de T. S. Eliot “A viaxe dos magos”, que estd en internet.
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E vexo aquilo unha cousa feita nos anos 20, dun inadaptado, vinculado ao mundo
britdnico, a0 mundo celta, que vincula os magos que fan unha peregrinacién, guiados a un
lugar de nacemento, como os peregrinos van ao lugar do Norte, que ¢ a tumba do Apéstolo
Santiago... Os peregrinos guiados pola estrela a Occidente, os magos guiados a Oriente a
un berce. Fai af un xogo poético, xogando cunha vasta cultura, ese celtismo exprésase asi no
Modernismo.

Recuperemos as figuras dos magos, que son cousas bonitas, cantas cousas boas nos achegou
a cristiandade, que llo pregunten a Ribeira Sacra, o vifio e as castafas, e no Carballifio o negocio
do polbo. Mesmo nunha misa, cando se bendi o vifio e o pan, que di é produto da terra e do
traballo do home, chapeau, senor cura: non sabe predicar, non sabe vender unha liturxia que
non vale para nada, pero hai ai unha mensaxe case marxista, de bendicir o traballo simbolizado
no pan e o vifo.

Dicfa Manuel Marfa: “a cultura dos paises estd nos virios’. Manuel, home, non te pases...

Por iso se fai sacramento, home, e co vifio vdlvese 4s terras. Que é o Ribeiro? Hai 5 ribeiros
, 0 do Avia, o do Mifo, o de Arnoia, o do Barbantifio e o Arenteiro, cos seus sabores e a sta
historia detrds. Que Ribeiras Sacras? A do Mifio, a do Sil, a do Bibei e a do Mao. Esa é forma
de enriquecer tamén un pais.

Ademais de mitoloxia que é bonito, ao final que é a vida, que é a morte? Iso é un misterio:
que ¢ a vida, que ¢ a morte, a profundidade do cosmos... Os poetas estdn para alegrarnos un
pouquifio a vida.

Miguel Losada: Afondando no tema do rei negro, por exemplo, Galicia estd chea de
paises ainda por descubrir, hai unha cantiga, unha panxolifia, como lle queiramos chamar,
nesa mesma composicién onde aparece denominado Pedro O Chosco, Pedro O Fusco, e estd
relacionado co acto ¢ o efecto de tisnar de negro as facianas dos rapaces durante o dia de Reis,
na terra onde eu me criei, as montanas de Ourense.

Nunha zona onde tamén habia outra entroidada, outra representacién, dun Xan Corcovas
e dun Xan Barrigas, que cada vez que se atopaban matdbanse, 4s veces case literalmente, a paus.
Un tifia unha enorme chepa e outro levaba un enorme bandullo recheo de palla.

E logo outra cousa, asi un pouco telegréfica para Julio, catarse vs. Liturxia, e como na
Modernidade a nova Igrexa xurdida do mundo de Trento, do mundo despois do cisma, tenta
facer unha cousa que segue en vigor hoxe en dia, e que segue o seu propio curso, como ¢
esa municipalizacién, ou intento de xestién municipalizada, de todo este tipo de recursos
ideoldxicos, como moi ben estd apuntando, e insisto no de recursos, porque estdn ai para
recorrer a eles, transformar e reutilizar unha e outra vez até a ndusea. Como ese proceso
apura o paso porque en todas esas referencias 4 intervencién da xerarquia, fundamentalmente
eclesidstica, vemos esa disputa, podemos chamarlle asf xa que estamos neste contexto, entre os
coengos da catedral parisiense a mediados do SXV, pero despois do de Trento parece que hai
un apurar o paso, intentar xestionar o que eles perciben como unha gran fonte de recursos para
encarreirar como tefien que ser as representacions, a ideoloxia, a cosmogonia, parece que dunha
vez despois de 700 anos a xerarquia eclesidstica dixese: “Ben, temos que botar a mao disto, ai hai
un océano de posibilidades ao que non nos podemos enfrontar sendn que temos que guiar, pero dunha
maneira intelixente, como fixeron en todas partes’. Finalmente, o que fixeron foi adaptar os
contidos cristidns o que fixese falta en cada momento, como o Entroido estd un pouco dando
conta dese proceso, non?

Publico: Se o pensas un pouco o que estd a comentar Xulio, é como un Twitter o que
temos agora, ¢ alter ego, ocultacién e novas expresions. No Twitter estds oculto, exprésaste
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desde a ocultacién como che d4 a gana, transgrides e incluso transformas. Son novas formas
dos novos tempos, pero desde os anos 90 desde a globalizacién, desde a mcdonalizacién da
cultura en xeral, van tomando novas formas. O ser humano precisaas, precisa ocultar, precisa
transgredir e precisa transformar. E a Igrexa, que dominou durante séculos, botou man deses
recursos e agora os poderes ficticos tefien outros.

Felipe: Moi sabiamente e ata 0o noso tempo, que somos mdis racionalistas, véxase o
folclore, o teatro que montaron ai os conservadores que conservan, non coma nds, que é
o Imperio Britdnico coa morte de Isabel II. Ela é unha representante, ¢ unha teocracia, en
definitiva. Entdn, todo este mundo simbdlico readaptirono ao seu interese econémico mdis
que espiritual, e para algo estaba a Inquisicidn. Ese é un tema moi interesante,

E o que dicfas logo ti: 0 anverso e o reverso do Entroido ¢ a Dona Coresma, para vender
logo bulas e toda a historia, non? Eu recordo que nos Entroidos no meu Carballifio habia
xornadas de adoracién nocturna a partir das once da noite, safamos e famos bicarlle a man coa
careta posta a don Evaristo.

Pablico: Queria puntualizar o que a compafieira falaba, pois cando morria o burro habia
o problema de que non se soubese. Entén, en Congostro, en Rairiz de Veiga, no ano 1989, hai
case nada, dicfase asi:

“Cando chegou José, Jaime xa ali estaba,

Como imos facer co burro para que non se sepa nada,
Manuela chorando estaba e como facemos con il?
Repartimolo na familia ou levimolo para Samil
Para que nadie se enteirara botdrono no tractor

E tapdrono cunha lona para disimular mellor.
Deixa, muller, de chorar, non perdas o coriecemento,

Que se enteran os mozos e finllenos o testamento”

Ben, logo acaba dicindo que xa se enteirou o Pepe Quico e xa se enteira todo o vecindario.
Ou sexa que estd todo moi relacionado no pais, digamos.

Felipe: Logo hai unha cousa que non dixen, o valor arqueoléxico que ten o Entroido. A
min gdstame moito que na Corufia saen iso que chaman os Choqueiros, que nin Choqueiros
nin nada, porque € vestirse 0 home de muller, o soldado de xeneral, o mundo ao revés, non?
Pero ti miras todo o que hai por ai, por exemplo eu vin nunha ocasién un que fa con todas as
medallas da Divisién Azul, que vale un mundo, coa cruz de ferro, coa cruz gamada, levaba ali
todo o que habia que levar. Sabedes que sacan os Xenerais do Ulla, que son auténticas pezas,
de verdade que hai que ver iso... En Viana do Bolo, os Boteiros, todas esas camisas de cintas
engurradas, que estdn feitas de mantos de Manila: aproveitan o corpo do mantén e logo vano
bordando, e deixan ao mellor algo bordado no centro, que agora xa é o mercado chino, af hai
todo un tema inmenso, estd todo por facer.

Tofio Nufiez: Mira, Felipe, isto non ten nada que ver co Entroido, pero ¢ unha teima
mifia. Se, despois da globalizacién, as persoas seguirdn creando ou esborrallarase todo... Que
pensas ti?

Felipe: Preguntironme onte tamén unha conferencia iso, pois eu creo na esperanza,
home. Iso dicia Risco “Hai que ter esperanza’. Ti vas ao cemiterio, e ao ver ali, que che move
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iso? E bonito ter esperanza e crer nalgo. E eu tefio esperanza e optimismo en que volverdn “as
oscuras golondrinas, vaia se volverdn, mais aqueles refritos ultraistas frios, os que nunca moveron
unha ldgrima, esos no volverdn”. Iso dicfao Unamuno.

E eu creo que a ética ten grande relacién coa estética. Af hai todo un mundo de creatividade
inmenso para o ser humano, pero iso estd dexenerando. Eu vexo este Halloween de agora,
totalmente gore, unha cousa de coitelos, de gadanas... Nunca en Galiza se representou a morte
asi coa gadafa, a Santa Compafia, as mouras, dicianche: “7en coidado, non vaias por aqui’,
ddndoche recomendaciéns, pero agora estamos nunha agresividade totalmente terrible, na
tradicidn galega, que ¢ a tradicién oriental, a morte vincilase coa vida, hai certa crenza incluso
na transmigracién, a San Andrés de Teixido vai de morto quen non vai de vivo. Entdn, hai que
asumir isto, dialogalo mdis... Esa universidade, por favor, o que estamos facendo aqui haino
que facer na universidade.

Estamos no Halloween e os rapaces celebran nos colexios o Halloween, e no Entroido
vistense de monos, e a petardear a festa. Estdn aprendendo a dinamitar a festa en moitos
colexios, e hai que seguir predicando o humanismo, socializar uns cos outros, os homes coas
mulleres, a igualdade que hai ai, e iso en todas as festas galegas estd permanentemente.

Unha festa importante como ¢ a festa dos Defuntos que levamos tan ben a México e
trouxemos de ali, digo que hai grandes relaciéns con iso. Estando no castelo de San Antén,
veume unha rapaza que querifa cartos e pixome para vender un traxe do S. XVI dun cacique
inca, feito con moedas incluso da época e espafolas. O entroido ¢ abrir o bo e coller a roupa
que tes ali dos vellos, exotismo, os manténs de Manila e os panos de Caxemira coas chocas,
todas as méscaras levan ese pano dalgunha forma.

Lois Pérez: Ben, sempre hai un contraste na escola, é certo, pero tamén hai de todo. Quero
romper tamén unha lanza por, en moitos lugares, nomeadamente incluso no rural, lugares nos
que a priori no que as crianzas, o alumnado, estarfa mdis en contacto coa tradicién, onde non
se perdeu ese vinculo coa tradicién, ao mellor xa estd totalmente esgazado nas grandes cidades.

Sen embargo, tamén hai moitas docentes que estdn pofiendo en contacto o alumnado
cunha tradicién que estd nas stias casas e que moitas veces descofiecen, esa parte positiva existe
tamén.

Felipe: A sementeira de Xinzo ¢ incrible, hoxe non hai vello nin rapaz que non tefia un
traxe de pantalla e ver aqueles miles de xentes, iso ¢ a catarse colectiva, iso € a forza da tradicién.
E esa ¢ a forma de vencer, sen embargo non tanto en Xinzo, en Verin nos anos 90 non podias
ir a Verin, era unha petardada terrible aquelo, moitos rapaces quedaron sen maos e sen dedos.

Lois: Dou fe porque en Verin vivin un ano e me impresionou todo aquelo que vin
relacionado co entroido.

Pablico: Falabades antes das chocas e en Corufia e outros sitios, 4 xente que vai disfrazada
chdmanselle Choqueiros, non serd que a raiz da palabra é porque habia realmente unha figura
nestes sitios que antes tamén levaba Chocas?

Felipe: Claro, home, os corufieses procédenche todos de Palas de Rei, de Melide, do
Carballifio, e levan as stas cousas, as stas tradicidns de entroido, que eran os traxes de chocas,
e logo queda degradado como tantas cousas de Galicia, e chdmanlle choqueiro 4 chafallada.

Julio: En Corufia, nas Marifias, estdin documentados choqueiros que levaban chocas e que
levaban as carautas de filloa, unha filloa cuns buratos. Choqueiros os desastrados, pero o nome
¢ das chocas, si, si.

Felipe: Untarse, iso quizais foi o mdis primitivo. Na festa dos magostos en Ourense
facianse as fogueiras e agora, claro, son churrascadas, e os magostos eran as castafias e o vifio
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novo horripilante aquel, e ao final da festa era todos enzoufindose e baixar cantando as canciéns
a Ourense. Iso formaba parte de todo, o tisnarse e o tatuarse debia ser moi primitivo.

Miguel Losada: O porco estaba como un pouco infrarrepresentado nos testamentos, pero
pode darse o caso, como tamén sucede en que 4s veces hai tamén unha inversién, porque estou
pensando nun artigo moi interesante, paréceme que de Santos Junior, “A mata do porco-pisco”.
O porco-pisco ¢ un paxarifio insignificante de tamafio, pero que nalgunha zona deste interior
ourensdn era a mata do porco-bispo, o que estabas vendo era tamén un paxarifo, poderia
ser un paporrubio, ou podia ser ainda mdis pequeno, un chinchin, e faciase o despezamento
metaférico, e no testamento estabas vendo un paxaro de 9 gramos, pero un porco... Esas
alteridades que sempre estdn nas cousas que simulan ser.

Julio: Estrdfiame, porque no entroido galego, cando en Galicia o porco é un tétem, tanto
na economia campesifia como na gastronomia, non temos, sen embargo, testamentos do porco
cando os hai de burros, a milleiros. O testamento digamos literariamente, o texto mdis antigo
dun testamento, ¢ o testamento Porcelli, en latin, e dai aparentemente deriva nos demais,
porque a estrutura esta de: “Eu vou morrer e deixo as mifias cousas...”, xa existia desde o S. IV.
No traballo que fixen para as actas das Xornadas, falei do testamento do porco latino, porque a
min me pareceu precioso, gustoume moito. E unha pena, é estrafio que en Galicia non se fagan
testamentos do porco, ao mellor tes ti razén que hai af unha variacién.

Miguel Losada: E moi interesante, porque precisamente, 4s veces, ese oco de valor, ese
ndimero cero digamos antropoldxico, ese baleiro, sen dibida estd indicando algunha cousa, e
aplicado a animais, a tétems, o totemismo e a outro tipo de paradigma cultural, vémolo por
exemplo en cousas tan arcaicas ou antigas como poidan ser os bisontes de Altamira, que poderia
ser un tema moi extenso.

Felipe: Santos Junior era un monstro sobre ese tema, e hai que volver a el. El estivo en
Africa, e cofiecfa moi ben o mundo das méscaras. Hai coincidencias de Galicia con Europa e
con Africa, a primavera, o cambio estacional, indubidablemente marca e os ritos de iniciacién
dos novos, o paso 4 adolescencia, e todo iso.

Miguel Losada: En Barxa, que é unha aldea portuguesa da zona de Braganga, ata non
hai pouco, agora xa non tefio claro se o seguen facendo ou non, porque cando lles chegou a
modernidade esas cousas..., bafarse en sangue dunha vitela que mataban os rapaces, anos 90
do século pasado, penso que xa non estd moi ben visto.

Pero imos ver, haber4 pervivencia mdis forte que bafiarse no sangue dun bévido sacrificado
por unha fratria de rapazada, precisamente nun periodo invernal, iso estd ai documentado,
como moitas outras cousas arcaizantes que estdn al metidas, e que merecerfan unha andlise
mdis detida do que se ten feito. A nosa historiografia padece moito precisamente deste tipo de
investigaciéns.

Felipe: Pola parte que me toca, o entroido de Galicia nunca é singular, os entroidos porque
o que estd claro ¢ esa gran rivalidade interparroquial, de entroidos diferentes, con cantigas
diferentes, con traxes diferentes, con almanaques diferentes, dunha riqueza como outro pais
non ten.
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Reproducién de Xosé Manuel Seixas.

(Xinzo de Limia — Ourense)

Pantalla

Os entroidos histéricos dabaciado Tamega:
as suas mascaras tradicionais

Nieves Amado Rolin

Introduccién. orixe e significado do entroido

O entroido celebra o renacemento da luz, o solsticio, cando os
dias comezan a medrar e a luz vence 4 escuridade do inverno. Simboliza
a chegada da primavera e con ela o renacer da natureza, o comezo da
sementeira e propiciar as boas colleitas. E unha celebracién pegada 4 terra,
ao ritmo das estacidns, ao campesifiado, polo tanto ¢ de orixe e celebracién
rural.

Estd baseado nun ciclo cunha serie de rituais moi antigos para favorecer
o trénsito do inverno 4 primavera, a fertilidade e fecundidade da terra e dos
animais, a purificacién, espantar os malos espiritus, propiciar os ritos “de
paso” ou iniciacién para os xoves, a cohesién social da comunidade... Estes
rituais maniféstanse en distintos tipos de mdscaras: fustigadoras, petitorias,
demonfacas, zoomorficas... E noutros de critica social, inversién de roles,
irreverencias varias, parodias, grandes consumos e repartos de comida e
bebida, ritos de lume, de ruido, de suciedade (borrallo, bulleiro, cinsa,
farelos, feluxe, tiznes, farifia etc).

O Entroido galego eraxa tradicional no século XIII, evidenciando nesas
datas tan temperds, estar plenamente ritualizado e tolerado pola Igrexa. Asi
o reflicten unha serie de documentos eclesidsticos medievais, pertencentes
aos mosteiros e catedrais galegas. Tamén reflicte a documentacién, a
evolucién das distintas formas dos nomes que se lle daban a esta celebracién
anual, rural e campesifia, nas distintas bisbarras da xeografia galega, sendo
o nome mdis antigo o de /ntroido, documentado en Ramirds en 1268, ¢ o
mdis comun o de Entroido, pero tamén con outras formas semdnticas para
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os entroidos galaicos coma Antroido, Intruido, Intrudio, Entruido, Entrudo...

Polo tanto o Entroido, tal e como o cofiecemos hoxe, anque con raices noutros rituais
pagins (indoeuropeos, orientais, gregos, romanos, ou mesmo prehistéricos), conformouse
ao longo da tardoantigiiidade, posiblemente paralelo a0 mesmo nacemento e estructuracion
litdrxica do Cristianismo no S. IV°L,

O Entroido era rural e celebrdbase en todo o territorio galego nesas datas, ata os periodos de
prohibicidns, o dltimo o da Guerra Civil de 1936 e a postguerra, que acabaron coa celebracién
da maioria deles.

Os entroidos historicos da Bacia do Témega e adxacentes

O Entroido ¢ unha celebracién popular espallada por todas as aldeas ou alomenos
concentrado nos centros parroquiais de toda Galicia. Presenta aspectos comtns en lugares moi
distantes entre si, e tamén presenta particularidades locais distinguindose tns dos outros con
pequenas variantes.

Alomenos asi se evidencia no territorio xeografico da bacfa do Tdmega, no sur da provincia
de Ourense, aspectos comuns que irradian tamén cara os pobos limitrofes localizados nos
nascentes dos rios Limia e Arnoia, moi perto das fontes do Tdmega.

Que saibamos, os tnicos entroidos do Tdmega que se celebraron sempre sen interrupcidns,
mesmo na Guerra Civil e na postguerra, foron os da vila de Laza e Castro de Laza. De ai lle vén
a sta riqueza, autenticidade, complexidade, preservacién e conservacién do ciclo completo de
mdscaras e rituais.

Os demdis entroidos da bisbarra
estiveron perdidos durante anos, as stias
mdscaras e rituais estdn recuperdndose
recentemente, grazas 4 tradicién oral
dos entroidos vividos pola vecifanza
local ao longo dos tempos e a algunhas
materialidades conservadas, coma fotos e
mdscaras rituais ou parte delas.

Laza, Castro de Laza, Soutelo Verde,
Vilamed, Toro, Camba, Trez, As Eiras,
Matamai (concello de Laza); Portocamba,
Campobecerros, Pepin, Vilar, Veiga de
Nostre (concello de Castrelo do Val),
Verin; Oimbra, San Cibrao, Espifio,
Bousés, Videferre, Rabal (concello de
Oimbra); Cualedro, A Xironda (concello
de Cualedro); O Navallo, A Veiga do
Seixo, Castrelos de Cima (concello do
Rids); Vilardevés, Moialde, Terroso
(concello de Vilardevés); son os entroidos
propiamente histéricos con mdscaras
propias do Tdmega. Haberia que engadir

91 AMADO ROLAN, Nieves: O Entroido Galego na Idade Media. Referencias documentais. Rev. Agora do Orcellén, No 25.
Instituto de Estudios Carballifieses. O Carballifio (Ourense), 2013. Pp. 61-76
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Figura 1. Area de dispersién dos entroidos histéricos
tamaganos

na Alta Limia, Rebordechao (concello de Vilar de Barrio); Sarreaus, Freixo, Freande e Lodoselo
(concello de Sarreaus), que tamén tefien entroidos histdricos coas mesmas mdscaras, ¢ coa
mesma orixe comun das tamaganas.

O ciclo do entroido Tamagano

O “TEMPO?” ou ciclo do entroido, comeza nas terras de Laza, e en xeral no val do Tdmega
o 1° dia de xaneiro. Xusto despois das 12 badaladas, no primeiro minuto do ano novo, xa ¢
tempo de entroido. Xa estén permitidas as mdscaras, os folids, os disfraces, tirnarse, botar cinsa
etc.

Antigamente pola noite botdbase cinsa dende os corredores e berrdbase continuamente
“Af ven o entroido™!! Tamén era o momento, antigamente, no que se podian vestir os traxes das
mdscaras itinerantes, que percorrian grandes distancias, 4s veces até castela.

Agora o que se fai ¢ sair cos chocos polas noites coma entrenamento para vestir logo o
traxe co estilo ortodoxo que lle ¢ propio.

Nalguns lugares como Verin, os cigarréns xa saen o 17 de xaneiro, na romarfa do Santo
Antén de Abedes.

Os peliqueiros da Alta Limia (Sarreaus) xa safan antigamente a partires do 25 de decembro,
coma no norte de Portugal, onde a celebracién comeza xusto despois do solsticio, o 26 de
decembro, coa saida dos caretos.

O ciclo do Entroido nas terras de Laza:

* 1°de XANEIRO, comeza o tempo do Entroido

* DOMINGO CINSEIRO

« DOMINGO FARELEIRO

e XOVES DE COMPADRES

* DOMINGO CORREDOIRO

e XOVES DE COMADRES

* DOMINGO, LUNS E MARTES DE ENTROIDO
¢ DOMINGO DE PINATA, péchase o ciclo

Rituais e personaxes do entroido Tamagano

Nos entroidos da bisbarra do Tdmega, a estructura e os rituais do entroido eran moi
semellantes antigamente, anque actualmente quedaron reducidos en moitas aldeas, a un dfa de
celebracién ou a un rito puntual distintivo dese lugar.

Antes dos dfas grandes de entroido celébranse os fo/ids, calquera dia pola noitifia, unha
procesion polo pobo con fachds acesos, chocos, apeiros de labranza e tamboriles ou calquera
outro instrumento que faga o méximo ruido.

Os xoves de compadres e comadres facianse bonecos e bonecas con roupas roubadas,
nun xogo de persecucion e loita de sexos. Son os chamados mecos e mecas, lardeiras e lardeiros,
entroido e entroida etc.

Son representaciéns e personificaciéns do entroido, que poden adoptar formas de homes
gordos ou moi sexuados (entroido), e mulleres delgadas e secas (coaresma). Estes bonecos
quedardn expostos nun lugar visible da praza, presidindo a celebracién, e queimaranse o martes
de entroido pola noitifia, cando remata o entroido.
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Tamén era comun en todas aldeas antes e durante os dfas de entroido enfeluxarse e tiznarse
con cinsa, borrallo, farelos, farifia, betdn, ovos...

Figura 2. Meco de entroido na Xironda Figura 3. Meco » Meca de Laza
(Fot. Andrés Diz) (fot. Nieves Amado)

Existen moitos rituais e personaxes comuns nos entroidos tamaganos, que eran ou
son recurrentes en moitas aldeas. Ademdis dos xa enumerados anteriores aos dias gordos do
entroido:

As vacas do entroido, 2 morena, e outros animais, coma a mula, o cervo, o 0so, 0 castrén
meco..., que encarnan méscaras zoomorfas: Rebordechao, Castro de Laza, Laza, Matam4, Toro,
Retorta, Campobecerros, Rebordondo, o Navallo do Riés...

Consisten sempre nun ou varios homes debaixo dun pau, con cornos ou imitacién
da cabeza dunha vaca ou doutro animal, tapado cunha manta, que arremete contra todos,
especialmente contra as mulleres
para levantarlle as saias ou refregarse
contra elas. Guiadas por amos que as
dirixen contra as victimas, en Laza vai
acompafiada dunha corte de toxos,
covelleiros e cinseiros, onde tamén
van os que lanzan as formigas.

As  madamas, madamitas ou
serioritas. Comuns en case tddalas
aldeas.

Eran sobre todo comparsas de
mozas vestidas com traxes “limpos”,
luxosos, brancos ou moi coloridos
e elegantes. Cheos de frores e cintas
de cores, con moita bisuteria e chales

Figura 4. A Morena de Laza (fot. Angel Martinez Bermejo)
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bordados, con sombreiros ou tocados enfeitados con frores. Levaban cestifas para a accién
petitoria de viandas. Tamén fan polas rdas cantando e/ou tocando algin instrumento.

Para min, representan a primavera.

As farrapadas. batallas com trapos vellos enlamados con bulleiro. En Laza, Soutelo Verde
e Tamicelas.

Os maragatos: contrapunto dos peliqueiros e cigarréns, con roupas vellas e/ou parodias do
peliqueiro. Personaxe sucio e bruto, coa cara tapada, nun principio parodiaba aos comerciantes
da maragateria que comerciaban nos camifios da bisbarra.

"- & “ 'M k3 . B £
Fig. 5. Madamas antigas de Castro de Laza (arquivo Nieves Amado) Fig. 6. Madamas antigas de
Vilamed (arquivo Nieves
Amado)

-

Fig. 7. Maragatos antigos de Soutelo Verde (arquivo Fig. 8. Maragato dos anos 80 en Laza (foto:
Nieves Amado) Angel Martinez Bermejo)
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Composiciéns literarias chamadas de varias maneiras: Zestamentos —onde calquera animal
salvaxe ou doméstico é o protagonista-, testamento do burro, sermdns, parodias, comedias, regueifas,
ditos... : co gallo da morte do animal, aprovéitase para relatar os feitos mdis sobresaintes, criticas
e anécdotas que ocorreran durante ese ano na comunidade. Bétase —lese- normalmente o martes
pola tarde, antes do enterro do entroido.

O lume como ritual de purificacién e como expulsién do inverno: Enterros ou queimas
do entroido, habfaos e hainos en case todos os pobos onde se facia e se fai entroido.

Fachés e Fachucos: Laza, Matamd, Oimbra, San Cibrao, Videferre... Atados de palla de
centeo acesos para acompafiar os folids en Laza e as procesiéns de enterro do entroido en

Oimbra e San Cibrao.

Fig. 9. Folién en Laza (arquivo Nieves Amado) Fig. 10. Queima do entroido en Laza (foto:

Nieves Amado)

Outros personaxes e rituais

Parranfds, farrampds, farrucos, vellos e vellas,
mdscaras, vellos cinseiros, capuchdns, comparsas con
burros, desfiles de carros do pais enfeitados, corozas, oficios
perdidos, faenas do campo, corridas do galo, enterro da
sardifia, traxes de galeg@s, roubo de viandas, reparto de
comida, comidas comunitarias. Laza, Campobecerros,
Pentes, Veiga do Seixo, Tintores, Vilela, Castrelo
do Val, Nocedo do Val, Gondulfes, Verin, Matam4,
Soutelo Verde, Baldriz.

Os disfraces que mdis abundaban nos entroidos
histéricos tamaganos, eran os que usaban roupas vellas,
con careta ou sen ela, co que se atopaba nos faiados,
combinadas de forma mdis ou menos estrafalaria e/ou
orixinal.

Os farrampds da Veiga do Seixo acompafaban 4
mascara ritual do vellarrén.

Os vellos cinseiros levaban un saco e lanzaban
cinsa.
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Fig. 11. Farrampén de Pentes-A Gudifia.
(Foto: Dep. Ourense)

Fig. 12. Representacién de oficios. Laza. (Foto: Fig. 13. Comparsa de burros antiga, anterior 4
Antonio Mufoz Carrién) Guerra Civil, no entroido de Matam4 (arquivo

Nieves Amado)

Mascaras rituais de orixe comin: peliqueiros, cigarréns, zarramanculleiros, mézcaras
e felos

Peliqueiros, Cigarréns,
Zarramanculleiros, Mdzcaras ou
Felos son variantes da mesma mdscara
ceremonial, ritual e tradicional, que
presentan unha evolucién distinta
con variantes locais na vestimenta e
no comportamento.

Todas estas personaxes que
irradian do Val do T4dmega, terfan
unha orixe comun, que se extendeu
por influencia e imitacién.

O traxe actual non vai mdis
atrds do século XVIII, inspirado en
uniformes militares do XVIII ou
principios do XIX.

TODAS SON MASCARAS Fig. 14. Mapa de distribucién de mdscaras tradicionais
DE INVERNO, SOLSTICIAIS. na bisbarra do Tdmega (composicién Nieves Amado)

Pero tivo que haber un
antecedente para tan estendidas e
prezadas méscaras antes desas datas. Eis aqui unha descricién de Parada da Serra (A Gudifia),
que pode ser un tesouro oral para entender as mdscaras antecedentes, moi primitivas, que se
conservaron na serra até os anos 50 do S. XX:

... "Polo empardecer, coa trisca xa armada, escoitdbase ao lonxe o ruido enxordecedor de
chocallos e esquias, acompariados de aturros, unha barafunda infernal.

Estaban entrando no lugar un grupo de enmascarados, que eles bateaban co nome de piliqueiros.
Vifian de pobos veciios, arriba da serra, éstes enmascarados vestidos con traxes feitos de peles
curtidas de animais, andnima a cara, algiins tapdbana con careta feita tamén de pel, outros de
carton e papeis; cinto com chocallos ou esquias, e na man unha especie de litego para bater, un
simple pau cunha correa na punta.



Non deixaban calle nin recanto por visitar, asi ata chegar ao baile, correndo detrds de cativos
e de xente maior que fan atopando. Os rapaces mdis pequenos fuxian despavoridos ao ver estes
personaxes que xeraban un medo terrible™

A estatica e a dindmica das maéscaras rituais-tradicionais

...uns din que os peliqueiros naceron no Val de Laza, outros din que naceron en Monterrei...”

O nome de peliqueiro vén da pel/pelica que tapa a careta por detrds. Cigarrén é semellante
a outras voces peninsulares coma zamarrén, zancarrén etc. Felos e médzcaras aluden 4 propia
comdicién de enmascarados. Chocalleiros polos chocallos que levan e vellarrén alude 4
comdicién de persona maior.

Non son disfraces, son traxes ceremoniais que cumpren un ritual tradicional dentro dos
seus entroidos.

A estdticade todas estas méscaras serfa o traxe en si mesmo, as stias partes e todo o que rodea
4 sua confeccién: a nomenclatura dos elementos que o compofien, a artesanfa, os materiais e
técnicas empregadas. E dicir, serfa unha mdscara parada, posando para unha foto, un maniqui
Ou un traxe exposto nun museo, ou as mesmas mdscaras nun desfile féra do seu lugar de orixe.

nomenciatura do raxe de peliqueiro

carvin

rabeira
Badana

Fig. 15. Partes do traxe dun peliqueiro (composicién Fig. 16. Peliqueiros de Laza dos anos 30
Nieves Amado) (arquivo Nieves Amado)

Pero o mais significativo e importante dunha méscara ¢ a sta personalidade, a transformacién
que se produce cando unha persona viste o traxe, ¢ a dindmica, ¢ dicir, o rol e ritual que tefien
que desenrrolar as mdscaras durante a celebracién, o cédigo de comportamento non escrito, na
doble vertente espazo-temporal e na interaccion cos vecifios e asistentes.

Todas elas poden caracterizarse coma mdscaras fustigadoras e petitorias, ademdis de
itinerantes, agds os felos de Maceda, que tefien un comportamento distinto basado na

92 RODRIGUEZ CRUZ, Xosé. Entroidos rurais a so pé do Invernadeiro e da Serra Seca. Xornal O Sil, especial Entroido, péxs.
118-119, febreiro, 2016.

93 recollido en Campobecerros por Xosé Rodriguez Cruz
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itinerancia, no cardcter, na interaccién moi cercana cos seus paisanos chea de travesuras. Neste
aspecto son moi semellantes aos caretos do norte de Portugal.

Os peliqueiros pola contra son a méxima autoridade do entroido en Laza, Castro de Laza,
Matama..., son distantes, sempre por riba das demdis mdscaras e disfraces, intocables, son moi
respectados e admirados, queridos e tamén escrupulosamente vixiados pola comunidade que os
pode retirar das rdas se non cumpren o seu papel con dignidade, case coma figuras de chaméns
ou semideuses.

Tefien o seu propio rol de comportamento que os obriga a acompafiar e presidir os demdis
rituais das celebraciéns, introducir no entroido e saudar aos feligreses 4 saida da misa, visitar as
casas dos vecifios, desfacer o baile, correr tras dos que os insultan, lucir o traxe con dignidade,
impoluto, e correr co estilo e postura adecuados. ..

As demdis mdscaras estdn nun punto intermedio, porque case todas foron recuperadas
recentemente, e xa non existen as condiciéns sociais ou a memoria oral do cédigo de
comportamento  que
tiveron noutros tempos.

Os cigarréns
de Verin e da zona
de Oimbra eran miis
petitorios, percorrian as
casas pedindo viandas ou
difieiro, ben para pagar
a festa, unha comida
comunitaria ou o aluguer
do traxe. Tamén pedian
un imposto en vifio na
taberna, cando pescaban
a algdn vecifio despois de
correr tras del, o mesmo
ca os de Rebordechao.

Fig. 17. Peliqueiros de Laza saudando aos vecifios 4 saida da misa, ano 1981

(Fot. Angel Martinez Bermejo)

Fig. 18-19-20. caretas antigas: cigarrén de Espifio-Oimbra, recentemente restaurada, mézcara de A Xironda-
Cualedro, peliqueiro de Pepin-Castrelo do Val. (Fotos 18 e 20 Nieves Amado, fot. 19 cedida por Enrique
Moreno)

81



Mascaras de transicién

Existen dous lugares na bisbarra con méscaras tradicionais, que constitden unha interesante
mostra da influencia das mdscaras vecifias.

Son lugares de inflexién, de conexién, de transicién, de encontro, de influencia: en
Rebordechao (Vilar de Barrio), entre felos de Maceda e peliqueiros de Laza; e no Rids os
vellarréns, coa influencia dos cigarréns de Verin na dindmica, e os boteiros da bisbarra da
Gudifia-Viana-Vilarifio na estdtica.

Tefien influencias distintas nas ddas caracteristicas que conforman unha médscara ritual: 2
estdtica e a dindmica, o traxe e o rol.

Peliqueiros de Castro de Laza + Felos de Castro de Escuadro(Maceda) = Peliqueiros de
Rebordechao

Por un lado os peliqueiros de Rebordechao conservan a dindmica dos peliqueiros de
Laza, con variantes no seu traxe, que os acercan no traxe, aos felos da bisbarra de Maceda.
Cigarréns de Verin/Oimbra + Boteiros da Gudifia/Viana/Vilarifio = Vellarréns do Riés.

Pola contra, os vellarréns do Ri6s tefien unha estatica moi semellante aos boteiros,
pero a dindmica ¢ influencia dos cigarréns do Val do Tamega. Ambolos dous localizanse
moi perto xeogréficamente das mdscaras que os influenciaron.

i -. AP

Fig. 21. Influencias de peliqueiros de Rebordechao e vellarréns do Rids (composicién Nieves Amado)

Rebordechao, na serra de San Mamede: os peliqueiros

De entre dous Castros lle ven a influencia, Castro d”arriba (de Escuadro, Maceda) e Castro
d’abaixo (Laza), como lle chaman os rebordegos. Dous lugares equidistantes de Rebordechao,
onde alugaban os traxes indistintamente, anque os vecifios recofiecen que os de Castro d abaixo
eran mais caros e mellor comfeccionados, mais finos.
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Eles chamdronlle sempre peliqueiros, piligueiros na fala, coma en Laza, e a costume ven
de lonxe, da longa memoria oral, porque lembran que os seus avés e bisavs xa se vestian de
peliqueiros. Ben é certo que vai para uns 10 anos que non se celebra o Entroido en Rebordechao,
lianse os vecifios, que agora que tefien traxes propios confeccionados na aldea, -que son coma
os de Laza- non hai xente para vestilos, nen mozos para correr diante deles.

O Entroido de Rebordechao, ten a figura central do Peliqueiro coma méscara identitaria,
con algins elementos inseridos no traxe propios do Felo de Maceda, coma os colares, ou
mesmamente traxes propios de felos pero con zamarra en troques de bastdn.

Os peliqueiros de Rebordechao son mdscaras fustigadoras e petitorias, conservaban o
rol, a dindmica, dos peliqueiros do val do Tdmega. En Rebordechao podian sair o domingo
corredoiro e despois os tres dfas de entroido. fan de casa en casa para sacar aos vecifios da cama
e introducilos no entroido, tamén fan 4 saida da misa para saudalos co mesmo fin. Corrfan
trds dos mozos e cando os pescaban, leviabanos 4 cantina para que pagasen unha rolda de vifio.
Tamén sufaldreaban, levantindolles as saias 4s mulleres.

Antigamente din que pedian pesetas e co que xuntaban contribufan 4s comidas
comunitarias que se facfan na aldea e asimesmo para pagar o aluguer do traxe.

Esperaban no fondo da aldea, ou mesmo fan a buscar aos vecifios a0 monte, aos que
traballaban o martes de entroido, e aos que vifian dos pastos de inverno da Ermida, e trafannos
4 cantina, xunto coas caballerfas e outros animais, para pagar unha rolda de vifio. Non safan
da aldea, porén habia anos que os visitaban os Felos de Castro d’arriba, aos que @s nen@s lle
tifian moito medo, cando ouvian as chocas dos que viiian monte abaixo choutando pola Serra

de San Mamede®.

“Peliqueiro chocalleiro/ mete os cartos no palleiro!. Peliqueiro chocallén/ mete os cartos no
bolsén!”

Fig. 22-23. Traxes antigos de peliqueiros e traxes alugados de felos de Castro de Escuadro en
Rebordechao (Fot. cedidas por vecifios de Rebordechao)

94 AMADO ROLAN, Nieves: Os Peliqueiros e o Entroido de Rebordechao na Serra de San Mame: o lugar de inflexién entre
Felos ¢ Peliqueiros. Monogrifico “O Entroido en Galicia”, Xornal O Sil. O Barco de Valdeorras, febreiro-marzo de 2022.
Pp. 70-71
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Veiga do Seixo e Castrelo de cima no Concello do Riés: os vellarréns

O vellarrén do Riés era a méscara tradicional da Veiga do Seixo e Castrelo de Cima, que
estivo perdida durante bastantes anos, desde os anos 50-60 ata o ano 2006 que comezou a
recuperarse, com algtins cambios, pero xa coma mdscara identificativa de todo o comcello.

O traxe recorda en parte ao boteiro de Viana, cunha diferencia, o ldtigo/farrampol/tralla
que o converte en mdscara fustigadora coma as demdis do Tdmega. Tamén era petitoria e
itinerante. Estas mdscaras safan en grupo a pedir viandas e mesmo cartos pola aldea e os lugares
vecifios, para logo facer un xantar co recolectado, entre todos os mozos, o0 Domingo de Pifata.
Nas stas andainas petitorias pola contorna, en ocasiéns pernoctaban no camifo, percorrendo
os lugares de Pena do Souto, O Navallo, Castrelo de Abaixo, Covelas, As Vendas da Barreira,
e mesmo San Lourenzo e Pentes, xa no concello da Gudifia. O vellarrén, facfa soar as chocas
do cinto e asemade fa zorregando co farrampo a cantos atopaba na rda ao seu paso. A xente
dicfalle: ;Vello, vello, vellarrén, mete os cartos no bolsén!.

O grupo de enmascarados, fa acompafiado pola madama, moza disfrazada ou engalanada
com elegantes roupas, e tamén por un farrampdn, mozo disfrazado con roupas vellas e a faciana
tapada, este farrampén era o que se encargaba de recoller os aguinaldos de porta en porta® .

Leva camisa branca adornada com moitos metros de cinta de tela ben dobrada facendo coma
un tridngulo e amosando roseténs no peito e nas costas. E un traxe almidonado que se completa
cun pantalén ornamentado con mdis cinta de cores en distintas partes; as polainas son de coiro
negro e os zapatos escuros tamén. A mdscara ¢é unha especie de careta que en cartén pedra
representa a unha persoa avellentada, de longo nariz e barbas de la de ovella cunhas grandesa
orellas. Vai tocada cunha boina e por riba leva unha estructura de aramio cuberta de papel de

Fig. 24-25. Traxes antigos e actual do vellarrén (fot: 24-cedida por J. Rodriguez Cruz, 25-concello do
Riés)

95 RODRIGUEZ CRUZ, Xosé. Nos dominios do Vellarrén. Xornal O Sil, especial Entroido, 13 febreiro, 2020.
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cor formando unha pantalla ou mitra. Na cadeira O Vellarrén leva chocas e na man, un ldtigo.
Esta méscara safa alé polos anos cincuenta ou sesenta e foi quedando apartada. Co Vellarrén
fan o Farrampén, home de mal aspecto do que todo o mundo queria estar lonxe, ¢ a Madama.
O Vellarrén facase anos atrds todo de papel pero agora ¢ de tela para que dure” .

Polo tanto o Vellarrén ten o aspecto formal, z estdtica, semellante aos boteiros da Gudifia-
Viana-Vilarifio, pero o comportamento, @ dindmica, coas tres caracteristicas fustigadora-
petitoria-itinerante, ¢ propia das mdscaras do val do Tdmega coma peliqueiros e cigarréns.
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(Santiago de Arriba, Chantada — Lugo)

Meco do entroido Ribeirao
Reproducién de Xosé Manuel Seixas.

Viaxe polo mundo da mascara
Mercedes Vizquez Saavedra

“Viaxe polo mundo da mdscara” (Mdscaras galegas e portuguesas),
titulo dunha das mifas exposiciéns fotogréficas das méscaras, xa que
outra exposicién paralela leva o titulo “Viaxe polo mundo da mdscara
ibérica”, que abrangue mdscaras galegas e portuguesas, e de Zamora, Ledn,
Asturias, Cantabria, Extremadura, Casteld, ¢ doutras comunidades. Pero
nesta ocasién imonos deter nas méscaras galegas e as portuguesas, ainda
que algunhas mdscaras arraianas, zamordns ou leonesas por vecifianza e
extension da raia e mesmo mdscaras astures tamén poderfan entrar.

As viaxes polo mundo das Mdscaras son un mundo, e algunas
midscaradas son imprevisibles, polo que, -non ¢ doado por cancelas ao
campo-, acotar o espazo das mdscaras é concretar os lugares, dias e horas
nas que saen, aldeas en xeral, ou mesmo vilas, son espazos nos que as
mdscaras acttian con libertade, cada grupo ten identidade propia, e as
mdscaras saen cando lles peta, polo hai que quedar 4 espera. As mdscaras
saen en diferentes épocas do ano, non sé no entroido, cumpre partir das
mdscaras que aparecen nas primeiras datas, e comezar a noite do 31 de
outubro ao dia de santos, e continuar en Sta. Luzia, e seguir a andaina
nas festividades do Natal portugués, San Estevo, Fin de Ano, Aninovo
e Reis, no chamado -CICLO DOS 12 DIAS-. E seguir as pegadas das
mdscaras, no San Sebastian e chegar ao Entroido, cinzas e pinata. Mdis hai
outras mdscaras que saen noutras celebraciéns cristianizadas como o caso
das procesiéns do Corpus leonesas onde saen os birrias, ou mesmo no San
Xoan, e méscaras galegas que saen polos Remedios. As MASCARAS son
froito da EMOCION, se as levan con SENTIMENTO. Viaxar na busca
das mdscaras, e ir tras os caretos, cigarrons, peliqueiros, felos, pantallas,
zangarréns, guirrios, mdscaras en xeral, ¢ ir na busca das tradiciéns,

87



simbolismo e rituais.

Simbolismo

Nesta viaxe simbdlica, imos trds 4s mdscaras galegas e portuguesas, que tendo as mesmas
caracteristicas, contan con rasgos que as diferencian, ainda que dmbolos dous grupos de
mdscaras naceron da mesma nai. Moitas celebraciéns do Natal, tefien un caricter ritual e
ceremonial, que leva 4 SATURNALIA romana, e outras méscaras tefien influencia do ciclo
litdrxico cristidn, sendo as méscaras do entroido, a época das “carnes tollendas”, e posterior
abstinencia cuaresmal, da que falaba Risco.

As mdscaras portuguesas, a maiorfa saen no solsticio do inverno, no chamado “Ciclo dos
doce dias”, de o Natal até Reis-, cultos e rituais pagdns cristianizados.

No CONCELLO DE VINHAIS en Tris-os-montes, na aldea de Ciddes, o dia 31 de
outubro, despois da media noite, xa en Santos, saen a CABRA E O CANHOTO e mdis O
DEMO, celebracién pagin. A xente baila arredor a fogueira, culto a0 LUME e un DRUIDA
bendice a QUEIMADA. A multitude estd a espera da figura xigantestca: A CABRA, totém que
queiman no lume, mentres O DEMO e Canhoto, van nun carro en procesion laica cos penados.
Ritual que pecha a época da luz e abre a época escura, inicio d4s mdscaradas de inverno de Tras-
os-Montes. A partir desta data, os mozos das aldeas de Tras-Os Montes, comezan a apafiar lefia
no monte para as fogueiras do Nadal.

Por Sta. Luzia, o dia 13 de decembro, sae a Galdrapa de San Pedro da Silva, no
CONCELLO DE MIRANDA DO DOURO, mulher pintada e traxeada de cores, home
trasvestido na compafa dun Velho, que trata de cristianizar 4 muller cunha cruz de corti¢a na
mén. Agora saen o domingo préx. a Sta. Luzia.

Pero a chegada dos Caretos ¢ 0 25 do Natal e 0 26 Santo Estevo, dias principais, e algunhas
miscaras saen o dfa 27 e 28. E, a noite de fin de ano tefien algin cortexo e A Encamisada, e saen
midscaras en Aninovo e Reis. OS CARETOS, cumpren un ritual inicidtico, no que celebran a
MOCEDADE, os rapazes (s6 homes), son aceptados no grupo de caretos, percorren as aldeas ao
s6n dos gaiteiros na ronda petitoria ou alborada. Os caretos van cos Mordomos con sombreiros
de fitas, e portan VARAS enfeitadas cheas de froitos e doces e marcan os pasos a seguir no
ritual. Nalgtins lugares existe a figura do Rei nas festas do Natal, e noutros os CARETOS
son os Rei, corren, meténse coas mozas-, beben e comen nos XANTARES CEREMONIAIS
COMUNITARIOS, onde mordomos e caretos tefien un posto privilexiado.

No CONCELLO DE MOGADOURO, sae o dia 25 de Natal O VELHO ou
CHOCALHEIRO DE VALE DE PORCO e mordomo, coidando que non o recofiezan. A
midscara ¢ de madeira, cunha salamandra e unha serpe, fan petitorio e alborada.

OS VELHOS DE BRUCO, saen o dfa 25 de Natal, catro personaxes, un casal de velhos
e unha parella xove. O velho leva un gorro en pico e a vella méscara e pano 4 cabeza, e os xoves
son mdis a Sécia, unha mulher pintada e vestimenta de cores e un soldado.

CARETO DE VALVERDE, antigamente safa antes o Natal, deixou de sair e foi recuperado.
Sae o dfa 25 de Nadal, o Careto e unha Velha.

O CONCELLO DE BRAGANCA, leva a palma en nimeros de mascaradas nas datas do
Natal, Alguins rituais comezan a noite do 24 ao 25, pero os CARETOS saen 0 25 ¢ 0 26 de
decembro, no S4o Estevo, e algtin ainda saen o dia 27 e 28, festas solsticiais cristianizadas.

O dia 25 de decembro saen os CARETOS de AVELEDA. Braganga, os mozos mandan

eses dfas, tefien poder, mesturase a celebracidn cristidn coa pagdn. Tefien un xantar comunitario,
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van pola aldea ao son das gaitas. Visten os CARETOS con TRAXES de fitas de cores, e caratua
de latén pintado, e corren o entroido, a0 medio dia marchan a xantar, fan COMEDIAS criticas
socialis.

O dia 25 tamén saen os caretos en PINELA. Braganca, festa recuperada, vesten traxes de
colchas de tear, levan bonecos. E de salientar o CHAROLO, o ramo.

Pola stia banda, na vecifia a aldea de VARGE, OS CARETOS saen o 25 ¢ 0 26, van polas
rdas cos gaiteiros, que non entran no lugar sagrado. Os caretos fan a ronda pola aldea, nas
casas dan de todo, bebidas, froita, doces, etc, que os mordomos colgan nos ramos. O dia 26,
de decembro, celebran o San Estevo. Algins caretos entran nas augas xelidas do rio, fai pensar
nun ritual inicidtico, un culto de inmersién, pero eles din que demostran a valentia. Pero todo
leva a pensar no Sol Invictus, e as SATURNAIS. Os CARETOS son iniciados nos saberes das
mdscaras, -até hai pouco eran sé homes-, ser CARETO ¢é un privilexio. Hoxe saen tamén mozas
de caretos, por falla de mozos.

Cumpre achegarse até os CARETOS DE GRIJO. Braganga. As caratuas das méscaras de
Grijé son de latén sen pintar, e tefien o nariz cortado. O dia 26 de Natal, os caretos levan ao
REI e 0 VISPO coas VARAS e puchos nun carro, que fai pensar no CURRUS NAVALIS, da
Saturnalia dos romanos en honor a Saturno, deus da agricultura. O VISPO nos leva 4 FESTAS
DOS LOUCOS, como na Idade Media, que nas catedrais facfan procesidns laicas cun PAPA,
curas, e mdscaras. Cal “triunfo de Baco”. Os caretos de Grijé entran nas casas, onde lles ofrecen
de beber, doces etc. E o dia 27, é o CONVITE, mesa comunitaria e o ramo de roscas de pio,
O CHAROLO e a CORRIDA DA ROSCA, loita entres dous mozos, pola noite é a Galhofa.
baile ..

Perto de Grijé atépase PARADA DE INFANCOES. Braganca, unha das celebraciéns
que comeza mdis cedo a festa do Nadal, e que ten mdis dfas de celebracién, xa que celebran o
dia 24 de Noite Boa, a Consoada, na que levan O CHAROLO, ramo de roscas de pio 4 misa
do galo. Os mordomos volven a ter cada un seu charolo, os dias 25, 26, 27 e 28. Ainda que
o dia principal de Parada é o 26, Santo Estevo, organizado polos Mordomos. Os Caretos son
semellantes aos de Grijé. E de salientar a MESA de Sto. Estevo, onde xantan os mordomos e as

autoridades, O CHAROLO, ramo de roscas de pdo, e o BAILE DA ROSCA.

Ese mesmo dfa 26 saen mdscaras na aldeia vecinia de REBORDAOS, Braganca, onde
tefien un xantar comunitario, no que comen ¢ beben mordomos e vecifios, e os CARETAS,
~que asi chaman as mdscaras-, que aparecen 4 safda da misa. O sr. cura bendice o PAO, ¢ os
mordomos pasan os poderes a0s mordomos novos.

Por outra banda no CONCELLO DE MOGADOURO, o dia 26 de Sio Estevio sae o
Chocalheiro de Bemposta, méscara chea de simboloxia que sae tamén no aninovo, mdscara
antiga a xuzgar a caratua con cornos, non entra na igrexa. O chocalheiro é moi considerado
na aldea arraiana, antes fan as MANDAS, das que sae o home que vai ir no Nadal e Aninovo
de Chocalheiro. A vestimenta ¢ negra e vermella, igoal que a caratua con cornos e unha serpe,
representacién do DEMO, o chocalheiro é maxia pura, unha méscara ancestral con rituais.

Nestas datas do Natal, entre o dia 26 e 0 28 de decembro, ten lugar un DESFILE DE
MASCARAS en Mogadouro, no que saen MASCARAS locais e outras convidadas.

CONCELLO DE VINHAIS. Ese mesmo difa 25 e 26 de Natal, saen tamén os caretos
no Sto. Estevdo de Rebordelo, concello de Vinhais. O dia 25 comeza a ronda, onde reciben
donativos os mordomos. O REI e VASAIOS van ao son dos gaiteiros, de noite celebran a
ENCAMISADA. O dia principal é o 26, Sto. Estevo, os rituais pagins dan paso aos
cristianizados, van 4 misa, pero despois a festa ¢ laica. Polo serdn é a ENTREGA DAS VARAS
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e AS COROAS, aos novos mordomos e saen OS CARETOS, e fan a rondapola aldea. Pola
noite é a ENCAMISADA, celebran a Festa das Varas.

Tamén en VINHAIS, o dia de nadal, e o 26 sto Estevo celebran en Ousilhdo. O dia25¢éa
alborada, saen catro mozos con chals e sombreiros cos gaiteiros e caretos, - que levam caratuas
de madeira feitas por artesdn da aldea, e traxes de colchas dos teares. A comitiva vai polas casa
e pola noite fan a galhofa ou baile. O dfa 26, encordan o sacro co pagén, no Sto Estevo, con
rituais, O REI e os criados ou vasaios, visitan as casas, lles ofrecen vifio e doces etc. E fan o
traspaso de poderes ao rei novo e aos mordomos novos que van cos gaiteiros nun carro.

CONCELLO DE MIRANDELA. No 25 e o 26, Natal e Sto Estavo, saen dfas antes do
Nadal, pero a festa comeza o 25, ainda que o dia principal é 0 26 sto Estevo. Fan unha fogueira,
o ritual do lume, a Loita de Mouros contra os Opostos, o rei mouro e as mouriscas contra
os cristidns. No cortexo van moitos personaxes, e no Sto. Estevo, fan o roubo dos burros ou
BURRICADA, a Gitanada e Mouriscada, miscaras, caretos, e loita de mouros e cristidns, etc. Os
caretos levan traxes floridos e caratuas de latén.

No mesmo Concello de Vinhais en TRAVANCA celebran o Sto. Estevo, 0 27 de decembro.
Pola tarde fan o petitorio cos gateiros polas casas, que lles ofrecen bebida e comida 4 comitiva
e acompanfantes, e reciben donativos nunha cesta. A media noite saen dous CARETOS con
traxes de colchas de 14 de cores e caratua negra, puchos de 14 como os traxes, fan loitas, e a

galhofa o baile.

No CONCELLO DE MIRANDA DO DOUROQO, en COSTANTIM, o dia 27 de
decembro, saen a O CAROCHO e a BIELHA, cos pauliteiros, que bailan unha antiga danza

de palos. Van polas casas, lles ofrecen bebida e doces.

No CONCELLO DE BRAGANCA, a finais de decembro sae un careto en RIO de
ONOR, aldea dividida en dous, mitade portuguesa e mitade zamordn. A falla de xente xove
na aldea da parte portuguesa, trucaron a data de Reis na que safan dous caretos, por un dia de
decembro, onde sae sé un.

E, a noite da fin de ano fan un cortexo finebre, a MORTE DO ANO VELHO en
Miranda do Douro. Varios homes de caratua branca levan un “morto” (boneco) até a praza, 4s
12 h. da noite, queiman o ANO VELHO, e nace 0 ANO NOVO, outro boneco que colgan
no MUSEO. Celebran a fin de ano na rta, e diante da igrexa matriz, tefien simbdlicos carros
da lefa.

Mentres a mesma noite do 31 de decembro, no CONCELLO DE VINHAIS, en VAL DE
FONTES, celebran A ENCAMISADA, cortexo cos mordomos-reis e mdscaras, alguna mulher
vai coa cara tapada con rendas, van por casas e adegas onde lles ofrecen vifio. Na alborada,
pasan os poderes e VARAS aos novos mordomos- reis e voltan 4 fogueira.

Festas de aninovo portuguesas

No CONCELLO de MIRANDA DO DOURO, no aninovo, moi cedo en Vila Ch4 de
Braciosa, saen tres mascaras: A VELHA, O MOZO E O PAULITEIRO. A vella ¢ un mozo
trasvestido de muller con sombreiro, e cara tiznada de negro, cun pao na man na compana dun

PAULITEIRO, bailan polas ruas ao son da musica e fan o petitorio.
E no vecino CONCELLO DE MOGADOURO, en T9, fan a fogueira, e sae O

FARANDULO, coa cara tiznada e sombreiro longo, na compafa da Sécia, mozo trasvestido, e
0 Mogo vestido de home. Pofien unha mesa con doces e licores, e convidan 4s méscaras, vecifios
e forasteiros. O Farandulo marcha a xantar e non volve sair.
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O dia 1 de xaneiro volta a sair o CHOCALHEIRO DE BEMPOSTA, que xa saiu no Sto
Estevo, mdscara con cornos que vai co mordomo. O CHOCALHEIRO, queda fora da

igrexa 4 espera da saida dos feligreses.

CONCELLO DE BRAGANCA. En Salsas o dia primeiro de ano, pode que apareza
algin careto 4 solta, non ¢ fixo. Hoxendia celebran a Festa por Reis cos Caretos, que levan
traxes de colchas de cores, e caratuas de madeira, latén e cortica. Os MORDOMOS, fan o
petitorio PARA AS ALMAS, antes ou o dia anterior a Reis. En Salsas tefien un DESFILE de
MASCARAS que remata coa queima do BONECO-tétem. Os caretos, saltan arredor do lume

e ao finalizar tefien una xantar comunitario.

Un caso singular en Bragancga ¢ Rebordainhos, sae un s6 CARETO, moi cedo, o dia 6 de
Reis, e percorre as ruas cunha maz4 na man, na que vai pofiendo o difiero que lle dan nas casas,
e logo xtntase co grupo dos cantores, que entoan os “cantos das almas, con voces profundas.
CATRO CANTORES, guiados polo CARETO facendo o Petitorio: Piden esmola para os

difuntos, son os “mordomos das Almas”.

BACAL. A fin de semdn posterior a Reis, saen os CARETOS de Bagal despois do XANTAR
COMUNITARIO. Os CARETOS fan os rituais e a da vestimenta, e cando poifien as caratuas
sintense superiores, entran no bar, e van polas ruas, meténse coas mozas, suben ao campanario
da igrexa, etc. Os caretos vesten traxes de fitas de cores e caratua de latén. Despois do petitorio,
xdntanse na praza e recitan loas, criticas sociais.

Entrudo portugues, mascaras portuguesas que saen no entroido.

No Entroido de PODENCE (MACEDO DE CAVALEIROS), saen os CARETOS os
dias do entroido, cumprindo o rituais, como a vestimenta, traxes de colchas de cores, e pofier as
caratuas nas casas, tamén fan fan o petitorio. Tefien xantar comunitario. Os Caretos de Podence
tefien un entroido moi consolidado, son Patrimonio inmaterial da Humanidade da Unesco.

Entrudo de Lazarim, as caratuas das mdscaras son de madeira feitas polos artesins da
aldea, levan traxes de fitas de cores e outros de materias diversos algins son vexetais, ou feitos
con folhas de millo, etc. O domingo fan un cortexo, con esceas do rural, pero os CARETOS,
-hoxe mozos e mozas-, saen o martes do entroido, fan criticas sociais.

VILA BOA DE OUSILHAO. Vinhais. Antigamente safan no Natal, como os de Ousilh4o,
pero os de Vila Boa, saen o martes do entroido, ao son dos gaiteiros, levan caretas de madeira
feitas polos artesdns da zona e traxes de teas de cores feitas no tear, fan a ronda pola aldea,
atacan 4 xente. Hoxe saen mozos e mozas. Tefien xantar comunitario e mordomos, con rituais
antigos.

Entrudo de Ilhavo, distrito de Aveiro, no entroido saen OS CARDADORES, madscaras
cun pico como o dun paxaro coroado con fitas de cores tipo plumas, chal de cores portugués,
pantaldns curtos brilantes, e saltan, corren e son irreverentes.

Entrudo da Praia de Mira, saen no entroido os Caretos de Mira. Lagoa de Mira. Os
caretos levan saias, cornos e peles de animais, chocas, campanifas, é a CAMPINA, armazén
grande e colorido, que coroa a caratua. Ser careto de Mira ¢ un honor, hai familias de caretos
de diferentes xeneraciéns que sinten o orgullo de ser CARETO.

Entrudo de GOIS, Aldeas de Sixto, Coimbra. Mdscaras recuperadas, as caratuas son de
cortiga, saen polas aldeas a correr o entroido como antigamente facfan na Serra de Lousa.
CARATUAS de cortiza ou sobreira, son feitas por un artesin lonxevo de Gois.

Van a AIGRA NOVA, comen chanfaina e bailan 4 roda, ao son das concertinas.
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CONCELLO DE MONTALEGRE:
Entruido de PITOES DAS JUNIAS, mdscaras que saen cando lles peta. Antigamente OS

FARRAPOES, vesten roupas vellas e cara tapada con rendas ou encaixe, e algtin levan aventais,
noutrora safan a altas horas da noite, os vellos/as contan que sempre houbo farrapdes em Pitoes,
hoxe saen de dia no entroido, de noite, depende.

Entruido de TOUREM. Fan un CORTEXO que ten lugar o domingo do entroido, no
que representan esceas do rural, como a MATANZA do PORCO, a BUSCA DOS GARDAS
DUN ESTRAPERLISTA, ou MULHERES COLGANDO A ROUPA NO TENDAL, etc.

Entruido de VILAR DE PERDIZES. Este entroido conta cunha caratua de madeira dun
CARETO, feita por un artesdn da zona, que conserva o Padre Fontes, pero hoxe en dia saen
caretos e outras méscaras. O entroido de Vilar de Perdizes pddese encordar cos entroidos do
rural da raia seca galega, de Oimbra ou Cualedro.

Entroido de Outeiro. Montalegre. Os Folhateiros-as son mdscaras recentemente
recuperadas, vesten con folhas de millo, elaboradas pola xende da aldea.

CONCELLO DE PONTE DA BARCA: Entroido do Pai Velho. Lindoso. Ten lugar un
CORTEXO, representan diversas esceas, ¢ levan ao Pai Velho nun carro enfeitado 4 espera das
vacas, logo pasean ao Pai Velho ao son das concertinas, bailando e cantando.

CONCELLO DE MELGACO: Entroido de Castro Laboreiro. Os Farrangalheiras/os, a
partir da tradicién oral, as MULHERES do Castro, contaron como era o entruido antigamente,
e o recuperaron, as mesmas Mulheres fixeron as vestimentas, saias vermellas e manténs floridos
e os garrucos, puchos cénicos de cartén decorado, con fitas de cores e cara cuberta con rendas.
Safan no Entroido na vila de Castro, hoxe participan no Cortexo en Melgaco, e participan
arredor da queima do Entroido.

CONCELLO DE VINHAIS: Os DIABOS de Vinhais, celebran a QUARTA FEIRA
(cinzas), saen OS DIABOS en Vinhais OS DIABOS E A MORTE. Os demos vermellos van
trds as raparigas, ¢ andan 4 solta. Nos dltimos tempos, esta escea que se repite o SABADO
DESPOIS DO ENTROIDO, onde en VINHAIS celebran un CORTEXO de demos; “1000
DEMOS A SOLTA”, onde moreas de xente vestida de demos, desfilan ao carén dun carro no
que os demos levan presas as raparigas, mentres a MORTE, vai en procesién laica até chegar a0

lugar da queima do ENTROIDO.

Miscaras portuguesas fora de época

CONCELLO DE VALONGO. Polo San Xoan ten lugar A BUGIADA, de Sobrado.
CONCELLO DEVALONGO. Onde 024 dexufo, saen os BUGIOS e os MOURISQUEIROS.
O REIMOEIRO ou Rei e 0 CHEFE DOS BUGIOS. Os mourisqueiros son mozos solteiros
de Sobrado, e os Bugios son os cristianos. A danza dos Bugios ¢ saltando, van unha morea de
bugios. Os Mourisqueiros, ¢ unha danza marcial.

Mascaras galegas

PRIMEIRO DE ANO. Algunhas méscaras galegas saen cedo, como os peliqueiros de
Laza e Matam4 (concello de Laza), que aparecen a primeiros de ano. Mentres en Verin os
cigarréns saen polo San Antén. Pero as MASCARAS GALEGAS en xeral, saen a cachén no
ENTROIDO, os mdis longos son Laza, Verin, Xinzo, Maceda, Viana do Bolo, etc, méscaras que
cumpren os rituais entroideiros: folidns, lume, farifia, formigas etc algunhas méscaras semellan

figuras de animais, e nos levan as Lupercais, NO ENTROIDO TODO ESTA PERMITIDO.
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As mdscaras galegas tefien identidade propia, e algunhas son mdscaras fustigadoras, como apuntou
Caro Baroja, a maioria levan lategos e van dando paos 4 vecifianza, tal é o caso dos Peliqueiros
de Laza, Matam4 e Castro de Laza, Cigarréns de Verin, Peliqueiros de Campobecerros, algins
mesmo na raia con Chaves (Portugal), es outros perto dela. E son de salientar as festas dos
fachucos de OIMBRA, os fachos de SAN CIBRAO. En BOUSES, tamén fan fogueiras. E saen
mdscaras na vecifianza, en Cualedro, A Xironda, Vilardevés, Riés e Campobecerros en Castrelo

do Val.

LAZA ¢ un dos entroidos de referencia. Ser PELIQUEIRO, vestir os traxes pofier as
caratuas, e colgar as chocas ¢ un grande honor. Antes do entroido saen os FOLIONS pola
noite e o venres antes do Entroido tefien un Folién con fachos de palla, o domingo ¢ o dia dos
PELIQUEIROS, con vestimenta branca e chaquetifa curta, médscaras de madeira con mitra
pintada, por artesdns da zona. Os peliqueiros reciben aos vecifios cando saen da misa. O luns
do entroido ¢ a Farrapada e saen os maragatos, e hai que quedar 4 espera da saida da MORENA
(cabeza dunha vaca de madeira con cornos, que levan en procesién laica, botando formigas e
farina até a praza da Picota, onde ten lugar a FARINADA, e corren os peliqueiros. O martes,
saen os Peliqueiros veterdns e pola tarde, leen o Testamento do burro.

Matamd, celebra folidns antes do entroido, e o domingo e martes do entroido saen os
PELIQUEIRQOS, e o luns sae a MORENA, cabeza de vaca de madeira con cornos cunha tea.
Tamén saen as MADAMAS, grupo de Mulheres cubertas con colchas que van polas rdas de
noite.

Perto de Laza, atépase Castro de Laza, con peliqueiros e DUAS MORENAS, que semellan
cabezas de vacas con cornos, tapadas con teas, que loitan entre elas, e corren trds da xente. Leen
o testamento ¢ visitan as aldeas vecifias de Soutelo Verde e Vilamed e Tamicelas con grande

FARRAPADA, auga e farrapos.
No Concello de Verin, saen OS CIGARRONS, personaxes que se remontan ao S.

XVI, outros contan que os cigarrdns foi cousa da igrexa. Taboada Chivite, levou a orixe dos
cigarréns 4 época medieval. Ser cigarrén é un honor, cando visten o traxe e pofien a caratua
transformanse, vestir o traxe de Cigarrén ¢ un ceremonial. Os cigarréns corren o entroido
dando lategazos. Celebran os xoves de comadres e compadres. O domingo Corredoiro, saen

moreas de CIGARRONS. En desfile.
CONCELLO DE CASTRELO DO VAL, tivo tradicién de Peliqueiros. Na actualidade

¢ de salientar, o entroido Campobecerros, onde saen os Peliqueiros, semellantes aos de Laza.
Matami, cos Parraféns, que vesten con colchas, mantas ou roupa vella. Tamén sae A MORENA,
vaca con cornos, ¢ nos Ultimos tempos sae un cervo. Desfilan por Campobecerros e traen
sempre algunha méscara fordnea convidada.

Concello de RIOS. En Rios recuperaron os verralléns, que noutrora safan en Castrelo
de Cima. Antigamente Castrelo e Veiga do Seixo foron os entroidos de Rids con mdis sona,
candanseu con puchos diferentes, o de Castrelo era de papeis e o da Veiga de Seixo de mimbre.
Agora os Verralléns saen o sébado na capital do concello de Rids, con vestimentas multicor e
puchos de fitas de cores. Castrelo de Cima celebra seu entroido.

Concello de VILARDEVOS. Miscaras recuperadas hai unsanos “OS CHOCALLEIROS”.
A midscara actual ten a caratua redonda, traxe branco con fitas de cores. Saen o sibado do
entroido e desflan polas rdas, ao final fan a lectura do testamento.

Concello de Oimbra. Contan cos Entroidos de Oimbra e San Cibrao e Bousés. Na capital
do concello de Oimbra, o LUNS DO ENTROIDO ABREN AS ADEGAS e o martes do
ENTROIDO, son “Os Fachucos”, levan un boneco de palla polas rtas, e pola noite prenden os



fachos e van até a praza da vila onde forman un circulo, bailan arredor da fogueira, onde botan

os fachucos e queiman o MECO.
“Os FACHOS DE SAN CIBRAO?. En San Cibrao celebran tamén a festa do lume que

pecha o entroido, neste caso, van en procesién até o cume cos fachos, onde forman un circulo,
e a0 son dos bombos, queiman o boneco de palla. Ao baixar entran nas adegas que abren para
a ocasion.

E cumpre nomear o recuado entroido de Bousés é pequeno e s6 aceptan visitantes que se
impliquen no entroido. Queiman un boneco de palla na fogueira e fan un xantar e baile, houbo
cigarréns, ainda quedan nos fallados.

CONCELLO DE CUALEDRO. Conta con tres grupos de mdscaras recuperadas:
Cualedro, A Xironda e Carzod. A capital do concello de Cualedro conta cos Zarramanculleiros,
recuperados, vesten con chaqueta curta, e latego. A caratua remata nunha mitra con decoraciéns
vexetais. As mdscaras da Xironda levan o nome de mdscaras recuperadas, grazas caratuas que
se gardaban nos fallados das casas, saen o domingo do entroido despois da misa. O martes a
tltima hora queiman o MECO DE PALLA.Tamén recuperaron as Madamas de Carzo4, levan
saias brancas e longas, manténs e sombreiros, tapan a cara cun velo negro.

Os FELOS DE MACEDA, son miscaras ceremoniais, semellantes na vestementa e
caratuas aos peliqueiros e cigarrdns, saen polas aldeas da Serra e San Mamede. Cando se visten
e pofien as caratuas ¢ un ritual que os leva a emocién. As mdscaras levan lategos, e cando van
polas aldeas fan paradas e os vecifios/as lles fan merendas, outros dan bebida e doces. A noite
do sébado do entroido ten lugar a baixada da MARELA, procesién laica, entronizado o animal.

ENTROIDO DE XINZO DE LIMIA ¢ un dos mdis longos, celebran o domingo farisieiro,
oleiro, corredoiro, o martes de entroido e o domingo de pifiata. O Entroido de Xinzo conta con
moitos personaxes, alglins representan a xente do rural. Pero as mdscaras tradicionais con AS
PANTALLAS. E de salientar o ceremonial 4 hora de vestirse e poner as caratuas das pantallas.

PANTALLAS de Xinzo de Limia, por exemplo 4 familia entroideira dos Cuquexos, onde a
avéa axudaba a vestir a seus netos, ante a ollada de toda a familia. Tiven a sorte de ollar,
como se fan vestindo e como a avda colocaba a banda, arredor da cintura, e como se
fan convertido en PANTALLAS, os membros daquela familia de Xinzo de Limia, onde
pasaban de ser homes a PANTALLAS, as mdscaras locais. A avéa da familia, marcou as
pautas, indicando a cada un dos netos cémo tifian que se vestir de PANTALLA: Primeiro
os calzéns e a camisa branca, segundo as medias e as polainas, terceiro a banda que tifian
que enrolar con precisién, e a capa ao final, e mdis logo e con moito coidado: a caratua da
PANTALLA. Un auténtico ritual, que simboliza con cada paso a FUNCION ceremonial
que precede a cada unha das investiduras. O mesmo acontece cos cigarréns de Verin, e
cos felos de Maceda ou os peliqueiros de Laza ou Matamd, e os de Campobecerros, os
Boteiros de Viana e Vilarifio, e as mdzcaras de Manzaneda, e as de Buxdn, e con case todas
as mdscaras que cofiezo.

“Os Vergalleiros” do CONCELLO DE SARREAUS. Saen polo entroido, mdscaras
recuperadas, tefien caratuas brancas e puchos cun touro, e levan campanifas. Saen o domingo
do entroido, vesten de branco con fitas de cores e chalecos negros.

Maiscaras do Bolo e Viana do Bolo, Vilariio de Conso, Trives, e A Gudifna
BOTEIROS DE VIANA BOLO. Unhas das mdscaras tradicionais con longo percorrido,

que conserva os rituais. Comezan coas visitas dos FULIONS 4s aldeas, grupos de vecifios
tocando os bombos e facendo soar aperos de labranza, os convidan a bebida e comida. No
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domingo do entroido saen por Viana os FULIONS E OS BOTEIROS. Os BOTEIROS van
diante dos fulidns, correndo e saltando, vesten traxes coloristas, camisas con fitas de cores, a
caratua ¢ de madeira pintada de negro, coroada cun grande armazén feito con fitas e flores.
Foliéns e boteiros van sempre xuntos. En Viana recuperaron AS COMPARSAS, grupo de
musicos cos boteiros e outras mdscaras, que van 4s aldeas, entre elas 4 de Pixeiros, representan
parodias cos das esquilas (que asi chamaban aos actuais boteiros). Son moitos os grupos de
foliéns e boteiros que se xuntan en Viana, para os desfiles: Os de Bembibre, os de Pradocabalos,
os de Pixeiros, os de Penouta, os de Grixo4, os de Covelo, e os de Quintela do Pando, etc, hai
madis. Viana celebra a festa da ANDROLLA, e as comadres e compadres, e fan bonecos de palla.

ENTROIDO DO CONCELLO DE VILARINO DE CONSO, saen Fuliéns e Boteiros
e van 4s aldeas, onde tocan e os vecifos lles ofrecen bebida e comida. As caratuas dos Boteiros
e Vilarifio non ¢ negra, vesten camisas de fitas de cores, levan esquilas, ¢ un pao de madeira, a
diferencia con Viana ¢ que a mitra é cadrada. Cumpre destacar o Fulién de Mormentelos, sen
caratua, levan unha vestimenta e puchos brilantes e son danzantes, semellanse mdis 4s mézcaras
de Manzaneda.

Viana do Bolo e Vilarifio de Conso, son os responsabels do VIBOMASK, MASCARADA
IBERICA, DESFILE DE MASCARAS internacionais.

ENTROIDO DO CONCELLO DE TRIVES, tamén ten Fuliéns e boteiros, mascaras
recuperadas hai 20 anos. Cumpre fixarse na mitra cadrada, como a de Vilarifio, as de Trives
algunhas levan o nome gravado na mitra.

MAZCARAS DO CONCELLO DE MANZANEDA. Fuliéns e mdzcaras, que asf
alcuman 4s méscaras de Manzaneda, levan vestimentas brancas ¢ mantdns, e cara tapada con
antifaz, as veces non o levan, e puchos altos e brilantes, e son danzantes. Cumpren os rituais de
ir polas aldeas, onde os convidan. Fan a lectura das criticas sociais. E en Manzaneda capital fan

un desfile.

No CONCELLO DA GUDINA, en Carracedo da Serra sae un folién con boteiros e no
TAMEIRON, folién ¢ un entroido cheo de mdscaras rurais, algunas feitas con vexetais, palla
etc, e levan un carro pola aldea. O mesmo que en CHAGUAZOSO sae a RITA por REIS. E
en PENTES saen os Farranpéns.

CONCELLO DE O BOLO. Folién e Miscaras de Buxdn.O BOLO, vesten de branco
con manténs floridos, caratua branca e pucho alto en pico, con fitas e bonecas, postais etc,
e levan unha espada. No Folién tocan os bombos e aperos de labranza etc, hai familias de
avé e netos que van xuntos tocando, folién e méscaras que saen no entroido de Buxdn, son
danzantes, fan unha danza con saltos e pasos marciais. Tamén visitan vilas doutros concellos
vecifios como A Rua e A Veiga.

No mesmo concello do Bolo, saen tamén O XIGANTE e o TOURO DE CELAVENTE.
O Touro é un armazén de madeira con cornos tapado cunha colcha, fitas e flores de papel de
cores. O Xigante veste de branco e leva sombreiro florido, saen o domingo do entroido pola
aldea ao s6n dos gaiteros e van 4 capital do concello de O BOLO,

CONCELLO DE A VEIGA. Mdscaras recuperadas os Charrelos e o Boi, saen no entroido.
O Boi ¢ unha méscara de madeira con cornos tapado cunha colcha. E os charelos vesten de
branco con fitas de cores, caratuas de madeira feitas por un artesdn da zona, e puchos. Tamén
danzan como os de Mormentelos ou Manzaneda. Mdscaras que saen co Folién ao son dos

bombos o martes do entroido polas ruas da capital do concello. Na capital da Veiga, fan un
DESFILE DE FOLIONS, onde saen mdscaras.
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Mascaras da Raia.

Son varias as mdscaras da raia, na BAIXA LIMIA, AS MADAMITAS E MADAMITOS
DE ENTRIMO, TROTEIROS DE BANDE, OS FOLHATEIROS de GROU LOBIOS,OS
CABREIROS DE MUINOS E AS GARGOLAS DE CELANOVA.

MADAMITOS E MADAMITAS do CONCELLO DE ENTRIMO. Estin
documentados, antigamente vestianse como os sefioritos/as. Hoxe vesten con traxes brancos
e tules, manténs de cores 4 portuguesa, puchos cdnicos, e mdscaras brancas. Os homes levan
bigotes e varas e as mulheres semellan damas, recordo das antigas vestimentas existian no S.
XIX, foron replicas do sefiorio entrimefio, pero como a maiorfa das mdscaras deixaran de sair,
foron recuperadas no 2004.

TROTEIROS do CONCELLO DE BANDE. Documentados, percorren as aldeas do
concello. Vesten de branco, levan a cara tapada con rendas, e puchos con adornos, postais,
espellos etc. Os troteiros deixaron de sair, pero foron recuperados hai anos.

FOLHATEIROS de GROU LOBIOS. Os folhateiros de Grou. Lobios, ¢ un entroido
rural recuperado, no que utilizaron o que tifian a mdn para facer as mdscaras con FOLHAS
DE MILHO, entroido que emparella co de Outeiro de Paredes de Montalegre, recuperado
recentemente, 4dmbolos dous sérvense das folhas de milho e as mazarocas e graos de milho de
cores. As caratuas son de cartdn feitas pola xente de Grou, o o millo o recollen nas hortas.

CABREIROS DE MUINOS, elexiron a CABRA como elemento principal da sua
mdscara, porque na aldea de Vilar de Cas, dinque safan un de cabreiro. No 2004, recuperaron
o entroido, as caratuas son cabezas imitando as cabras, e levan un pao na mén con cabeza
de cabra. Desfilan o sibado do Entroido na capital do concello: Muiguemes, na compafia
doutros entroidos da raia:Entrimo, Bande, Muifios e Lobios.

AS GARGOLAS DO CONCELLO DE CELANOVA, reproduciron as girgolas do
mosteiro de Celanova, son mascaras novas, saen no Entroido, e levan hibitos castafos e caratuas
semellando figuras de animais, como as gérgolas do mosteiro.

Mascaras lucenses

A provincia de Lugo, conta co a figura do OSO DE SALCEDO e o ENTROIDO
RIBEIRAO de Stgo de Arriba (Chantada). E nos dltimos tempos recuperouse o ENTROIDO
DO COUREL e o ENTROIDO de BUDIAN de San Romédn de Acedre, sen esquecer o
Entroido de Val de Francos, no Concello de Castro de Rei. E outras méscaras que saen fora de
época O Meco e as Pampornigas da Ermida. Quiroga, das que darei conta ao final

ENTROIDO RIBEIRAO. No CONCELLO DE CHANTADA, saen os Volantes,
maragatos ou peliqueiros, e mecos, saen do ENTROIDO RIBEIRAO de Santiago de Arriba.
Unha familia e un grupo amigos-os son quén de manter vivo este entroido dende hai anos.
Nesta zona houbo madis volantes noutras aldeas, pero perdéronse. Os VOLANTES levan un
pucho con cintas de cores, flores e bonecas, o pucho é moi grande e é moi pesado de levar.

Aparecen polas hortas en comitiva, cal personaxes ancestrais na compafa dos
MARAGATOS ou peliqueiros con peles, figuras animais e outras con roupa vella, méscaras
que xurden do profundo, reminiscenzas dos rituais agrarios. As mdscaras atravesan as leiras.
O Ribeirao celebra o domingo Lambedoiro, o Corredoiro con obras de teatro, os oficios, ¢ o
martes do Entroido, saen os mecos. Ese dia, fan o CHORO DO PUCHO. Os volantes deixan
os puchos na leira, choran porque terminou o entroido.
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CONCELLO DA POBRA DO BROLLON. O OSO DE SALCEDO na Pobra do
Brolldn, ¢ o protagonista, auténtico rei, O Oso de Salcedo agora non vai atado, en tempos foi
atado. Pero non ¢ un oso sumiso, vai na compafa dos criados. O Oso, baixaba da serra do
Courel 4 aldea de Salcedo. O OSO de SALCEDO emporcaba 4 xente, hoxe sé6 embadurna con
barro ou terra, noutrora botaba bostas. O Oso de Salcedo ten poder, os criados axudan ao oso a
coller as mulheres e a calquera que non leve disfraz. Hai outras méscaras, as Madamas e o Cego
e o lazarillo cantando coplas

CONCELLO DE FOLGOSO DO COUREL. ENTROIDO DO COUREL. Existiu
sempre, pero deixou de sair, ¢ foi recuperado pola vecifianza. Nos 90, levei ao cabo unha
recolleita dos entroidos do Courel, do bico da xente das aldeas do Courel, na Revista A Candea.
A xente contaba que levaban o meco dunha aldea a outra onde lles daban o que tifian nas casas
para facer unha merenda. Tamén contaban que na parte do Courel alto as mdscaras eran de
peles de animais. Hoxe multiples personaxes, algin con caratuas de animais, van polas aldeas
como facian antigamente, entran nas casas e bailando ao son dos gaiteiros, onde os convidan.

CONCELLO DE PANTON. Nos dltimos tempos recuperaron o ENTROIDO DE
BUDIAN en San Romén de Acedre. Pantén. Saen varias méscaras: Os Brancos de encaixe e
sombreiros elegantes e sombreiros cénicos con fitas de cores. O meco é Farranqui de pel de
ovellas. O Farranqui € rei do Entroido, e as comadres, trapeiras con caldeiros de cinsa, e os
farramplds de vello con caretas. A comitiva vai polas aldeas da parroquia, Budidn, Abelaira,
Cima de Vila, Acedre, San Romdn, O Cotillén. Antigamente os de Santiago de Cangas e
Acedre, levaban garraféns baleiros e os fan enchendo nas casas. E ao rematar fan unha obra de
teatro con casamentos, partos.

CONCELLO DE CASTRO DE REIL. O Entroido de Val de Francos.Ansemar, no
Concello de Castro de Rei. Lugo, estd documentado, deixara de sair pero foi recuperado hai
anos. Levan un meco de palla nun carro, e saen os FARELOS, que fan a farelada, botar farifia,
as mdscaras van enfundadas nuns monos con sombreiros, saen en Ansemar, en Balmonte e
Goberno. Antigamente facian corridas de galos, hoxe prohibidas.

CONCELLO DE CARTELLE. ENTROIDO DE SANDE, no concello de Cartelle, saen
AS BONITAS que vesten de branco, homes e mulleres e mozos.as, con manténs de Manila,
carabata vermella e pucho con plumas. O OSO sae o sdbado do entroido, e fan a CAPTURA
DO OSO, e tefien troula nas ADEGAS de MOGOS. Tamén sae unha VACA, e recuperaron as
AVUTARDAS, con roupas velhas

No mesmo concello de Cartelle cumpre salientar un entroido rural na afastada aldea
das TEIXUGUEIRAS, onde nun tronco tallan un Meco cun grande membro viril. LEN
OS DISCURSOS, criticas sociais, ¢ ao rematar, levan o MECO nun carro gufado polos
PELIQUEIROS, na actualidade mulleres, arredor do carro vai a mocedade pola aldea adiante,
suben até o cume, ao OUTEIRO DO MECO.

OS GALOS. A MEZQUITA, CONCELLO DE A MERCA. Os galos da Mezquita,
vesten de branco con panos de cores e chales cruzados, un sobre a saia e outro na cintura.
Os sombreiros tefien forma de galos e fitas de cores, levan antifaz negro. Saen o domingo do
entroido pola aldea e rematan o desfile na igrexa da Mezquita coa lenda do demo que fixo
a igrexa nunha noite. A xente da cartos aos galos 4 saida de misa. O sibado colgan o meco.
Houbo corridas de galo, hoxe s imitan das corridas.

LABARDEIROS E SENORITAS DE MUGARES: TOEN, saen no entroido mulheres,

homes e nenos.as, polas ruas da aldea de Mugares, con traxes floridos e sombreiros, bailando.
OS FELOS DE BOBORAS. Saen en Feis.Bobords OS FELOS, vesten con colchas de
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cores e capas, levan a cara pintada de branco e puchos altos de cores, forrados con revistas,
rematados en abanos, con fitas de cores. Noutrora fan polas aldeas metendo barullo cos aperos
de labranza o luns dos RODQOS, o fan en Pazos de Arenteiro.

FELOS A CABALO de Garabds. Concello de Maside, saen 0 domingo do entroido os Felos
a Cabalo, vesten con manténs floridos e puchos con plumas. Van polas aldeas a cabalo, cando
se xuntan, marchan a galope, e non hai quen os pille. Dinque a tradicién ven da francesada

PITAS DE EIROAS. OURENSE fan a VODA DA PITA, unha recreacién da voda de
dous vellos vitivos que casaron de maiores, 4 sra Gumersinda, preguntaba 4 xente, cando casaba,
pero o dia que casou non convidou, e a xente enfadouse con ela, e parodiaron a sua voda ano
tras ano. As Pitas son homes, mulleres e nenos, as que vesten de negros con fitas de cores e
una caratua de pita, rematada nunha pitifia. Fan o domingo fareleiro, o oleiro e o martes do
entroido, no que representan o casamento da PITA.

Por outra banda en Seixalvo celebran o entroido coas figuras de Paquita e Nicanor.
Entroido de Samede, CONCELLO DE PADERNE. A Corufia méscaras recuperadas a

través da tradicién oral, de onde xurdiron os Bonitos, Vixigueiros e Carolos, as mdscaras de
Samede , que ademdis son danzantes. Emi Cagiao, escribiu un libro do entroido deSamede, a
partir da tradicién oral. E de salientar O POLICARPIO, o meco, e as COMEDIAS, criticas

sociais.

XENERAIS E CORREOS DA ULLA, saen no entroido e van a cabalo. Os Xenerais
levan gorro alto con plumas, e os Correos gorro baixo con plumas, saen de diversas aldeas,
a0 modo de militares, dinque recordan a francesada, dan os altos e os atranques,nos que non
deixan pés con cabeza, dura critica social. Saen nos concellos de A ESTRADA, BANDEIRA,
BOQUEIXON, SILLEDA, SANTIAGO, TEO, TOURO, VEDRA, VILAR DE CRUCES.

Pédense atopar en varios lugares mdis.

VELLO DOS CORNOS DE VILA DE CRUZES, a mascarado VELLO DOS CORNOS
¢ farrapeira e ancestral, figura recuperada que safa antigamente, vai cunha vella tamén
farrapeira.

Os Exército dos Panos. Concello de Coristanco. A Corufa, saen cada cinco anos. O
exercito é dos Arcos e saen polas aldeas de arredores, pero o exercito desfila o martes do entroido,
en Feira, A Picota, na capital do concello. Diante vai o abanderado, e despois o exercito, e
outras figuras, os bailadores.

As Madamitas e Guardinheiros de Cerqueda. Malpica, son danzantes, hoxendia son a
maioria nenos.as, vestidos de branco, con mantdns. Van polas aldeas nas que se paran e bailan.
Nesa mesma zona en Malpica capital ten lugar o enterro do Faustino rodeado de mulheres de
negro con panos 4 cabeza que choran a morte do entroido. E en Bufio a Mikaela, unha figura
de cartén pedra que pasea polas ruas “coa filla”, en honor de multitude,

Entroido de Covelo. Pontevedra, sae polo entroido o REI DE COVELO a cabalo,
cospaxes, cara o Coto da Rafia, no monte, e nun carro vai Sto Entroido e Sta Entroida. O Rei
coroado vai a cabalo coa comitiva, baixan do monte 4 aldea de Covelo e rouban a coroa ao rei.

Entroido de Cobres. Vilaboa. Pontevedra. Saen no entroido as Madamas e galdns, din
que a tradicién ven dende o S.XVIII. Vesten luxosamente, de branco, con xoias esombreiros
histériados con flores, son danzantes.

EN COBRES NO VERAN FAN UN DESFILE CON MASCARAS DE DIVERSOS
ENTROIDOS.

RANCHO DE SALCEDA DE CASELAS, PONTEVEDRA. O Rancho de Salceda de
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Caselas, estd documentado, saen duas veces, o dia Reis no quedanzan, e no ENTROIDO, onde
de novo danzan e vesten doutro modo, sempre elegantes con chales e sombreiros e algin van a

cabalo. Fan COMEDIAS.
Merdeiros de Vigo, mdscaras que saen no entroido. OS MERDEIROS, saen pola parte

antiga da cidade olivica, foi cousa das rifias entren labregos e marifieiros, Os merdeiros son xente
relaciona coa pesca, co mar, mentres os labregos era xente do campo e chaman escabilheiros ou
escabicheiros.

Miscaras galegas que saen fora do entroido

Tal ¢ o caso do IRRIO PELIQUEIRO de CASTRO CALDELAS. Ourense. Mdscara
documentada, e con moita tradicién, con habitacién propia no Castelo., sae na procesién dos
Remedios.

O MECO E APAMPORNIGAS DA ERMIDA. QUIROGA. O meco no entra na igrexa,
espera a saida dos feligreses, e as pampdrnigas son xigantes, bailan e van na procesion, mentres

o meco vai detrds, pedindo esmola, saen polos REMEDIOS

Mascaras galegas que saen por REIS

No Concello de A MEZQUITA, en MANZAIVOS celebran os reis cos mordomos con
ramos xantar e ceremonial. O mesmo que en CHAGUAZOSO sae a RITA por REIS ¢ en
PENTES, saen os Farranpdns. E outros personaxes son o Rei, virrei e Mordomos, tipicos da Raia,
das portelas galegas e zamordns, como HERMESINDE, aldea da portela de Zamora, onde
safan as figuras do REI e VIRREI, agora depende se hai xente,0 mesmo que en CASTROMIL
na raia galega, que safan mordomos, rei e virrei e agoratamén depende se hai xente na aldea.
(Hermesinde.Zamora e Castromil. Galiza)

En xeral, as méscaras galegas son mdscaras con grande simbolismo, que se atopa encada
un dos seus actos. De feito moitas méscaras galegas e portuguesas forman partedun ceremonial
onde a simboloxia atdpase en cada unha das stas funcidns, por iso mesmo paga a pena loitar
pola stia conservacién.
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Reproducién de Xosé Manuel Seixas.

(Xinzo de Limia — Ourense)

Pantalla

Tras a mascara. Liturxia e simbolismo

(mesa redonda)

Modera: Antonio Reigosa

Participan: Nieves Amado Roldn e Mercedes Vizquez Saavedra

Moderador

Presenta 4s ddas persoas que forman parte da mesa de debate e
convida ao publico asistente a intervir con preguntas ou apuntamentos
sobre o tema ou sobre calquera outros aspectos relacionados co Entroido.

Intervencién desde o ptiblico: Branca Villares

A persoa que pide a palabra comenta que os catro relatores da xornada
coincidiron en considerar o Entroido como un rito de paso no ciclo vital
das persoas. Afirma que todos o definiron asi polo que lles pide 4s duas
relatoras ampliar a informacién sobre ese particular. Amais, aproveita para
pedirlles algins consellos ou consideraciéns dirixidas 4 xente que desexe
recuperar un Entroido tradicional nunha aldea ou nunha comarca

Nieves Amado Rolan

A clara que ela non ¢ antropbloga. Comenta que a sta experiencia se
basea en datos histéricos, non antropoléxicos. Pero en todo caso di que
algo leu sobre o tema, e que vai opinar da sda experiencia en relacién co
Entroido de Laza no tocante 4 pregunta sobre se o Entroido pode ser un
rito de iniciacién ou de paso.

En Laza cando se vestia un rapaz ou adolescente de peliqueiro? Pois,
aos catorce anos mdis ou menos. Cando a un mozo se lle deixaba vestirse
de peliqueiro por primeira vez, dician que xa era un home. Supofio que
noutro tipo de mdscaras serd o mesmo. Era unha emocién tremenda para
un rapaz vestirse de peliqueiro. Pero, insiste, habia esa frase: a partir dese
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momento xa era un home!

En canto 4 cuestidn referida a recomendaciéns para recuperar un Entroido tradicional di
que hai que se moi respectuosos co Entroido. Manifesta que a ela non lle gustan as mdscaras
inventadas se deturpan as mdscaras tradicionais. Os entroidos que se recuperan debe ser coas
referencias tradicionais, buscando fotos ¢ documentos que non soen ser moi féciles de atopar
pero buscidndoos van aparecendo. Vaia, que debe ser algo rigoroso.

Iso para os entroidos tradicionais. Para todo o demais o Entroido é libre totalmente. Pédese
inventar o que se queira pero, insiste, que as mdscaras tradicionais non se deben deturpar. E as
musicas tamén se deben respectar.

Mercedes Vazquez Saavedra

No caso de Trds-os-Montes os mascarados que saen polo Natal e Ano Novo, os
investigadores de por ali falan dun ritual inicidtico. Celebran o paso da nenez 4 xuventude onde
os rapaces percorren a aldea ao son dun gaiteiro na ronda petitoria ou alborada. Son rituais;
todos son rituais.

E sobre a recuperacién dos entroidos tradicionais opina o mesmo que Nieves Amado. Son
marabillosos cando dan continuidade a unha tradicién oral. Hai que facer recolleita e que a
xente maior fale. E gravala, e a partir de af pédese recuperar. Tamén opina que hai que buscar
as fotografias que poida haber e coas fotos mailo que nos poidan contar, pédese recuperar.

Non hai que inventar un peliqueiro en Moana, un exemplo, cando non existiron nunca.
Escoitar aos vellos. Se quedan mdscaras, moito mellor, pero respecto sempre. O que non impide
que nazan méscaras novas

Intervencién desde o ptiblico: Marta Veiga

Pregunta se se estd a falar sempre de ritos de paso de masculinidade, se non se contemplan
para as mulleres.

Mercedes Vazquez Saavedra

Contesta que, por desgracia, si son sempre masculinos. Son sempre mozos. As mulleres
non figuran para nada. Pero si observa que nestes tempos como faltan mozos nas aldeas,
empezan a aparecer mozas. Comezan a verse mozas de peliqueiras, de cigarréns, e di que nestes
tltimos anos houbo moitas mulleres vestidas de cigarréns, o que non sucedia antes.

Intervencién desde o publico: Marta Veiga

Pregunta se as mdscaras que representan personaxes femininas tamén estdn interpretadas
por homes.

Mercedes Vazquez Saavedra
Comenta que na zona de Braganga e comarca hai moito travestido.
Nieves Amado Rolan

As madamas son femininas en todas partes. Galdns de homes e madamas de mulleres. E
os madamitos e guardifieiros tamén.

As mulleres participaban na festa pero non participaban antigamente nas mdscaras rituais.
Pero si eran as mulleres as que as confeccionaban con moitisimo traballo durante todo o
inverno. E despois de usar a mdscara tifian que desmontala enteira, descosela, lavar s6 o que ¢
o calzdén de abaixo e volvela a montar. E todo ese traballo faciano as mulleres, ao que hai sumar
as comidas, a atencién dos invitados e todo o demais. No que si que participaban era no baile.

Intervencién desde o piblico: Marta Veiga

Participaban no rito?
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Nieves Amado Rolan

Si participaban no rito do Entroido pero detrds, en segundo plano, no que se consideran
as mdscaras principais. Tamén é certo que o Entroido de Laza que se conservou moi ben ten
personaxes moi brutos nos que as mulleres nunca participaron. E di que ela, como exemplo,
non vai 4 farrapada porque non lle gusta. Di que antes non era como ¢ hoxe, que parece unha
batalla. Que antes consistia en tirarche un farrapo cando estabas despistado.

O que sempre houbo e que o facian tanto homes como mulleres era o de guarrearse,
tirar cinsa e esas cousas pero nos personaxes mdis brutos e mdis sucios, as mulleres nunca
participaban. Agora si.

Mercedes Vazquez Saavedra

Hai personaxes femininos pero son representados por homes.

Intervencién desde o ptblico: Branca Villares

Comenta que se nomeou por duas veces a Vella e pregunta se ¢ un personaxe do Entroido.

Mercedes Vazquez Saavedra

Comenta que si, que a Vella ¢ un personaxe habitual nos entroidos portugueses. E un
personaxe feminino que fai un home, un travestido.

Nieves Amado Rolan
Trétase de que non te recofiezan. Mesmo se cambia a voz.
Mercedes Vazquez Saavedra

No caso das encamisadas tritase dunha muller, cre que é unha muller, que vai vestida
cunha saba enriba dun burro. Pero a ver se vai ser un travestido! Di que non se atreveu a
preguntalo.

Intervencién desde o piblico: Marta Veiga

Afirma que é o mesmo que pasa en todas as mascaradas de inverno europeas. Case todas
son masculinas.

Intervencién desde o ptiblico

Di que cando un ten a sorte de nacer nunha vila que conta cun ambiente cultural con
tanta potencia como é unha méscara, iso marca o tempo da vida. Cando te fas mozo, dds ese
paso. E tamén ¢ importante saber cando o tes que deixar, cando as forzas decaen. Un paso
importante e doloroso. Con relacién ao rol da muller con respecto 4 mascara da sua vila, Xinzo,
a Pantalla, di que ata os anos oitenta non safan mulleres. Di que el é da primeira xeracién na que
safron mulleres vestidas de Pantallas pero eran elas as que gardaban o saber, as que marcaban
a pauta. Comenta como exemplo que a sta propia nai cando o vestia lle explicaba o que tifia
que facer e como o tifia que facer. E como era habitual beber cando se safa de pantalla, dicialle
a nai: Contigo vai a tda casa; para dar vergofia non saias! Di que agora xa non se respectan esas
normas.

Nieves Amado Rolan

Esa ¢ a forma de preservar unha festa. Os peliqueiros mozos tamén reciben pautas e
consellos nas propias casas pero sobre todo dos homes adultos. Antes, ¢ pon de exemplo o caso
de Verin, sempre habia moita participacién da xente maior, que se convertian nos gardadares
do prestixio dos peliqueiros. Era a forma de educalos. E finselles advertencias sobre como
andan e como o fan se non o fan ben.

Intervencién desde o ptblico: Iolanda Aldrei

A sta intervencién vai en relacién coas vexigas e a importancia da percusién, o ruido, no
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Entroido. E tamén introduce o tema dos mouros. Opina que eses mouros do Entroido son os
mouros miticos. Fala dun Entroido da Ulla que estd nun lugar alto, en Merza. Un Entroido
no que saen os xenerais e xunto con eles saen a Vella e o Vello. E saen os mouros. E opina que
estd moi claro cal € o rol de cadaquén. Considera que os xenerais tefien un sentido atdvico. Van
acompafiados do Rei que € o espirito que move ao 0s0, é un espirito masculino e feminino ao
tempo. Son os ancestrais. O Vello e a Vella son os ancestrais. A Vella é a que levantou todos os
megglitos. Tefen ese rol.

E os mouros son uns personaxes sicopompos que van desde esa sacralizacién ata o insulto
4 xente, ata a brincadeira... Parécelle moi interesante ese Entroido

Mercedes Vazquez Saavedra
Di non cofiecer ese Entroido. Supén que van pintados de escuro.
Intervencién desde o piiblico: Iolanda Aldrei

Opina, como xa dixo, que esas méscaras de mouros de Merza estdn en relacién cos mouros
miticos. E comenta que en recollas que ela fixo, a xente di que eses mouros foron expulsados
do Pico Sacro a Africa e que retornaron con Franco para auxiliar 4 raifia Lupa. E moi curioso
como se forman esas simbioses histéricas.

Nieves Amado Rolan

Di que puidera ser pois o Entroido deu lugar a reunir mitos e lendas moi antigos. Todo
se redne ou concentra no Entroido. Opina que a xente distingue “moros”, cando non se refire
aos mouros miticos, ¢ “mouros” cando si. Ten observado moitas representaciéns de mouras
pero de mouros non hai, ou non cofiece, representaciéns graficas. Di que nunca viu unha
representacién gréfica, un debuxo de mouros.

Moderador

Opina que non ¢ frecuente o uso do termo mouro, agds no de Merza como afirma a
intervinte, dentro das representaciéns dos entroidos. O que si que hai é esa confusién entre o
mouro mitico e 0 mouro (moro) histérico. E tamén comenta que a primeira vez que lle falaron
dos mouros dun castro, asocidbanos aos mouros que andaban con Franco. Pero, claro, non son
os mesmos; uns e outros son diferentes personaxes.

Intervencién desde o piblico

Comenta que Mercedes Vazquez falou da presenza de mdscaras noutras épocas estacionais,
que ela ten visto e presenciado o Meco e as Pampérnigas na Ermida, en Quiroga, e que como
apenas deu uns apuntes, pidelle mdis informacién. A intervinte opina que eses personaxes
tefien que ver co ciclo das colleitas pois como lembra, unha das Pampérnigas leva un acio de
uvas. Chdmalle a atencién que formen parte dunha procesién e que mentres ao Meco non se
lle permite entrar na igrexa, as Pampdrnigas si que entran e despois dan a volta coa procesion.

Mercedes Vazquez Saavedra

Di que asiste todos os anos, que como saen dous dias pode ir sempre. O lugar onde
se celebra esta romaxe parécelle incrible. Lembra que ali apareceu o chamado Crismén de
Quiroga. Pero non sabe explicar cal ¢ a orixe desas mdscaras.

O que si afirma ¢ que hai moitos sitios nos que as méscaras participan nas procesions,
especialmente na do Corpus.

Nieves Amado Rolan

Di que ela non sabia que moitos caretos portugueses entraban dentro das igrexas e que as
miscaras galegas tradicionais non entran nas igrexas.
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Mercedes Vazquez Saavedra

Di que non todos os caretos entran nas igrexas. Os caretos estdn féra esperando aos
fregueses. Di que son unha minorfa os que entran pero si que esperan 4 porta para incorporar
aos que saen ao Entroido. En cambio, cofiece médscaras como as de Montamarta en Zamora
que si que entran na igrexa. Algunhas cousas vanse perdendo, outras vanse desfigurando; van
cambiando.

Moderador

Lémbrase de algo que leu, non pode precisar onde, que dicfa que se un careto morre coa
careta posta, vai directo ao Inferno. Cre lembrar que se interpretaba como un reto ao deus
creador pois a méscara non deixa de ser unha réplica da capacidade de Deus de crear seres.

Mercedes Vazquez Saavedra

Di que nunca escoitou iso. E mdis ben cre o contrario. Caretos, peliqueiros, pantallas e
todas as méscaras son importantes cando van vestidos como tales. Senten unha superioridade.
Son como deuses neses momentos. Mandan, son os que deciden, tefien un poder

Nieves Amado Rolan

Eles mesmos din que se transforman, exercen ese rol, como unha especie de chamin. E
que o senten de verdade.

Intervencién desde o piblico: Tofio Niufiez

Chocalleiros, peliqueiros... pero pregunta se cofiecen a palabra fuliqueiro. Aclara que el ¢
orixinario de Navia de suarna e que de nenos se disfrazaban de fuliqueiros. Perdeuse totalmente.
Disfrazarse de fuliqueiros era abrir o badl, coller a roupa vella e cadaquén coa sta orixinalidade
e co que atopase vestiase de Fuliqueiro.

Nieves Amado Rolan
Comenta que hai moitas palabras para definir esa forma de disfrazarse.
Intervencién desde o ptiblico

Quere comentar que na Fonsagrada comezaron a recuperar desde o instituto un entroido
tradicional. Di non ter moita informacién pois ainda chegou este ano ao centro pero como
unha asociacién daquel concello quere seguir traballando para recuperalo, apunta que a méscara
da que se fala chdmase ali Fuliqueiro. E que tamén se viste con roupa vella.

Moderador

Propdn recuperar a pregunta que fora o reclamo do Faladoiro da Memoria: Cara a onde
vas, Entroido? Tendo en conta que se fala dos entroidos tradicionais, e non dos novos entroidos
de desfile e concurso, que son os que predominan na actualidade. Tendo en conta que ambas
especialistas tefien un cofiecemento amplo, histérico, dos entroidos tradicionais, preguintalles
como lles parece que poden evolucionar eses entroidos. Se se librardn da presién que desde os
medios de comunicacién e mesmo desde os intereses de certos sectores econémicos como a
hostaleria das vilas e cidades estdn impofiendo.

Mercedes Vazquez Saavedra

Espera que evolucionen con criterio, con coidado pois opina que hai cousas nos novos
entroidos que non tefien sentido. Todo o que sexa recuperacién por tradicién oral, ben
documentado, procurando fotografias, mdscaras, que tefien que ser auténticas, ter identidade
propia.

Nieves Amado Rolan

Opina que o Entroido ¢ un ser vivo e que evoluciona segundo o vai facendo a sociedade.
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Que os entroidos tradicionais tefien unhas méscaras e uns rituais que vefien da noite dos
tempos, non se sabe exactamente desde cando, non estd documentado. Probablemente hai
traxes que non tefien mdis de douscentos anos pero non estd documentado. Entende que hai
que preservalos e que o ten que facer a propia comunidade. Non hai escolas de peliqueiros, nin
as haber4 nunca. E a propia comunidade a que debe preservalos pois ¢ a sta propia identidade.

En sitios como Xinzo ou Laza, o Entroido é o ecuador, o centro do ano. Non o son o
Nadal nin outras celebraciéns; éo o Entroido.

O que si ve perigoso ¢ a masificacién que se produce des que os medios de comunicacién
comezaron a espallalos e des que se inventou o do “tridngulo mdaxico” por parte da Xunta.
Entende que os entroidos non precisan ese mdrketing ainda que tamén recofiece que iso foi o que
provocou que se interesasen por estes entroidos antropdlogos da peninsula e de féra. Pero confia en
que se perda a esencia pois a xente segue sentindoo. A pesar da masificacién, a autenticidade non
se vai perder. Hai un pouso que estd nas casas e nas conversaciéns de todo o ano.

E certo que xa non se vive como se vivia. Desaparece a cultura labrega, por exemplo. Xa hai
que facer actividades especiais para manter elementos que formaban parte dos entroidos tradicionais
e que hai que ir suplindo doutra maneira. Ainda asi, o sentimento, a identidade e a ilusién por
manter o entroido existe. E mentres isto exista, non se vai perder.

Mercedes Vazquez Saavedra

Cita varios exemplos de entroidos que se estdn recuperando e que tefien que buscar
soluciéns para facer as mdscaras como se facian tradicionalmente. Trataron de recuperar, non
de alterar con imitacidns.

E respecto 4 masificacién pois opina que o ideal serfa poder asistir a entroidos non
masificados, pero, pregintase, que se pode facer ante esa situacién, como sucede en Laza, Verin,
Xinzo... De todos modos, di que hai moitos sitios que non son asi de famosos e que ainda se
pode desfrutar en plenitude, sen masificaciéns.

Nieves Amado Rolan

Apunta que Laza estd masificada en determinados momentos pero que hai outros
momentos de Entroido que non o estdn. Nas casas segue sendo auténtico, e hai momentos que
hai pouca xente de féra.

Mercedes Vazquez Saavedra

Di que en xeral en Portugal as mdscaras son bastante puras.

Intervencién desde o piblico

Di que non se pode descontextualizar da idea de que existe 0 mundo do mal e 0 mundo
do ben e que o cristianismo ten moito que ver en todo isto. E pregunta: Poderfan actuar por si
mesmas as comitivas separando a parte profana da relixiosa? Cambiarfa o renacemento destas
novas mdscaras? Porque o Entroido estd dentro dos periodos marcados pola relixiosidade por
iso ese tempo marcado onde se deixa criticar...etc. Di que, como exemplo, na Ermida nos anos
da pandemia safu a Virxe pero non os elementos profanos.

Intervencién desde o piblico

Quere chamar a atencién das conexiéns dos noso entroidos cos do centro de Europa.
Cando menos na estética. A pesar de ser profana na materia ddse conta ao ver as imaxes das

miscaras de certos lugares de Europa que o primeiro que chama a atencién ¢ a similitude coas
nosas.

Nieves Amado Rolan

Lembra que na sda exposicién xa falou algo diso. Refirese ao contexto do calendario
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relixioso no que se inscribe o Entroido. E di que ainda que os rituais proceden da Prehistoria,
a igrexa cando reestruturou o calendario litdrxico que o permitiu xusto antes da Coresma. Por
exemplo, os rituais que se fan con lume, cos fachdns e iso, tamén se facian ao longo do ano,
pero quedaron relegados a eses dias. Entende que o ciclo, que ¢ de orixe pagd, dura o que a
igrexa permitiu.

Mercedes Vazquez Saavedra

Di que os rituais propios do ciclo, polo menos nos entroidos portugueses, xa comezan no
Samahin e contindan nos meses de novembro, decembro e xaneiro. Entende que eran festas
solsticiais.

En canto ao parecido cos entroidos doutras partes de Europa, confirma que hai moitas
similitudes.

Nieves Amado Rolan

Di que os chocos, esquilas e similares estdn presentes en practicamente todas as mdscaras
de Europa. Mdscaras con mitras, como as dos peliqueiros hainas en Hungria, Bulgaria e outros
lugares. E ata en América. O que demostra que son rituais de supervivencia transmitidos desde
a Prehistoria que son comuns a todos.

Entre os asistentes dbrese un breve debate sobre a relacién e condicionamento das
celebraciéns da igrexa co Entroido, como instituciéon que o controla e regula dalgunha maneira.
Retémase o asunto de se as méscaras entran ou non nas igrexas...etc.

Mais o tempo non d4 para mdis, asi que o moderador agradece as intervenciéns das relatoras
na mesa e a participacién das persoas que asisten 4 xornada para dar paso 4 tltima parte da .
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Achega 4 Mascara de Entroido.
Unha visiéon desde dentro

(sesién préctica)

Xosé Manuel Seixa

VOLANTE E FORMA DO ENTROIDO
RIBEIRAO

(Santiago de Arriba, Chantada -Lugo)

Realizada co asesoramento de Juan Carlos
Gonzilez, artesin das madscaras do Entroido

Ribeirao.

Papel e tea con engrudo sobre molde de madeira
(Forma).

MARAGATO OU PELIQUEIRO DO
ENTROIDO RIBEIRAO

(Santiago de Arriba, Chantada — Lugo)
Técnica trasmitida por Juan Carlos Gonzélez.

Peles de cabrito e carneiro curtidas 4 cinsa,
crineo de carneiro e ollos de bugallo.

MECO DO ENTROIDO RIBEIRAO
(Santiago de Arriba, Chantada — Lugo)
Proposta de mdscara artesd para o Meco.

Técnica de molde de escaiola e cartén aprendida
de Marcelino de Santiago (Kukas), cellas de pel

de ovella.
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OSO DE SALCEDO
(Salcedo, Pobra de Brollén — Lugo)

Baseada na utilizada actualmente no Entroido de

Salcedo.

Asesoramento técnico inicial co artesin de
coiro Ramén Lled e realizada coa colaboracién
do artesdn zapateiro Ramén Taboada en coiro
de vaca cosido a man con diferentes técnicas, e
moldeado lixeiramente sobre molde de madeira.

VIXIGUEIRO OU CONTRARIO DE
SAMEDE

(Samede, Paderne — A Corufa)

Baseada nas utilizadas actualmente no Entroido
de Samede realizadas por Genaro Maceiras e José
Miguel Rial, tamén informantes.

Técnica aprendida do artesén e mestre Carlos
Fontales e realizada co artesin de Bedus Oscar
Prieto. Trenzada en vimbio (Salix).

Pelo de la merina levemente afeltrada, técnica

aprendida de Sara Seijas.

Boca de vimbio recuberta con la natural tinguida.

Cellas de pel de ovella.

Fuso antigo suxeitando o mofio na parte posterior.

O VELLO DOS CORNOS
(Merza, Vila de Cruces — Pontevedra)

Asesorado por Ramén Molina e baseada na
utilizada actualmente.

Cortiza de sobreira (Quercus suber), cornos de
vaca e pel de ovella.

Estrutura interna de madeira.
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FELO DE MACEDA
(Maceda — Ourense)

Realizada na primeira fase co asesoramento de
Marcelino de Santiago (Kukas) e reformada
algunha parte posteriormente coas indicaciéns de
Manuel Ferniandez, artesin de mascaras de Felo.
Madeira de bidueiro (Betula pendula), metal
na mitra, pintura acrilica, pel de coello na cara,
e de cabrito e rabo de raposo na parte posterior.
Pondéns de la

FELO DE ESGOS
(Esgos — Ourense)

Asesorado polos propios Felos durante o Entroido
de Esgos e en xuntanzas de Entroidos en Santiago

de Arriba.

Cartdn sobre molde de tubo e pintura acrilica. Os
motivos e cores escollidos son froito de conversas
sobre simboloxfa mdxica co antropdlogo Miguel

Losada.

BOTEIRO DE VILARINO
(Vilarifio de Conso — Ourense)

Asesorado por unha boteira e unha artesd durante
unha xuntanza de Entroidos en Santiago de
Compostela.

Cartén, papel pinocho, cintas de tea e pintura
acrilica. Coa colaboracién na realizacién de Ana
Martinez.

VERGALLEIRO DE SARREAUS
(Sarreaus — Ourense)

Asesorado por Vergalleiros nunha xuntanza de
Entroidos en Viana do Bolo.

Cartén en molde de escaiola, pintura acrilica,
cintas e campaifias antigas.
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MAZCARA DE BUXAN
(Buxdn — Ourense)

Asesorado polos/as integrantes do folién de
Buxdn.

Careta de cartdén, estrutura de metal recuberta
de postais, cintas de papel pinocho, boneca de
pléstico, flocos de tea e chapeu de feltro.

MAZCARA
(Buxdn — Ourense)

Asesorado polos/as integrantes do Folién de
Buxdn, especialmente a xente maior.

Proposta de elaboracién da hipotética antiga
miézcara segundo testemufias.

Estrutura de vimbio coa colaboracién de Oscar
Prieto do posible cono.

La natural substituindo o papel pinocho con
diferentes posibilidades de tinguido: quimico,
insectos (cochinilla, Dactylopius coccus) e plantas
(centaura, centaurium wumbellatum) por Flor
Maria Pérez.

Boneca de trapo con cabeza de feltro e ollos,
cellas, boca e meixelas afeltradas coa técnica
aprendida de Sara Seijas. Postais antigas orixinais

e algunha réplica.

Chapeu antigo de cura e pasamaneria tamén
antiga. Mdscara de cartén construida a partir
dunha caixa de zapatos.

PANTALLA
(Xinzo de Limia — Ourense)

Sacada de fotos e copiada a forma dunha
tradicional.

Realizada en cartén con molde de escaiola.
Esta técnica, ainda que utilizada en ocasiéns
actualmente, non ¢ a tradicional, quedando 4
espera de aprender o xeito correcto con feltro e
papel. O motivo da mitra ¢ o disco de Nebra,
proposto polo antropélogo Miguel Losada, en
acrilico. Tea e flocos.
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BOTEIRO
(Viana do Bolo — Ourense)

Proposta de careta coa parte superior incluida
nunha peza que, segundo algunha informacién,
era como se facian antigamente, para colocarlle a
mitra nunha estrutura de vimbio.

Realizada en bidueiro nun curso de talla de
madeira impartido por Marcos Ladra.

ZANGARRON
(Montamarta — Zamora)

Asesorado polos vecinos de Montamarta durante
o ritual de vestir o Zangarrén.

Cortiza de sobreira con pintura acrilica, vimbio
nos dentes, crina de cabalo nas cellas e no bigote,
pel de coello e orellas de coello.

CARETO DE PODENCE
(Macedo dos Cavaleiros — Portugal)
Asesorado por artesdns da vila.

Metal pintado con acrilico, remachado e soldado.
Interior en coiro.

CARETO
(Xisto de Fois — Portugal)
Sacada de fotografias e documentais.

Cortiza de sobreira pintada con acrilicos ¢ pel de
ovella.
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BOE
(Ottana — Sardefa)

Asesorado por un artesén de Ottana no entroido
desta localidade e feita, posteriormente, nun
curso de talla de madeira impartido polo
escultor Oscar Aldonza.
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(Merza, Vila de Cruces — Pontevedra)
Reproducién de Xosé Manuel Seixas.

O vello dos cornos

Biografias das representantes das entidades

Tareixa Antia Ferreiro Tallon

Vicepresidenta da Deputacion de Lugo Area de Cultura,
Patrimonio Histérico Artistico e Normalizacién lingiifstica.

Cesareo Sdnchez Iglesias (Dadin-Irixo, 1951) é autor dunha
ampla obra, principiada en 1978 con Silencios e conversas de
inverno. Estudou Arquitectura Técnica e Socioloxia e Ciencias
Politicas en Madrid e foi un dos fundadores da Agrupacién
Cultural Léstrego, que presidiu. Continuou a manter unha
posicién dindmica dentro da creacién do movemento asociativo
cultural durante a transicién, colaborando na formacién da
Agrupacién Cultural Avantar, do Carballifio. Foi director de
Ediciéns A Nosa Terra e presidente do semanario do mesmo
nome. Traballou na Oficina Técnica de Arquitectura da Xunta

de Galicia.

A sta poesia, varias veces premiada, caracterizase por unha elaboracién en chave simbolista
e evocativa, realizada en versos breves. Estd considerado un dos nomes madis relevantes da
promocidén poética da década de 80.

Despois de participar en diversos Consellos Directivos da AELG, desde 2005 € o presidente
da entidade.
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Biografias das relatoras e coordinadores

Filipe-Senén Lopez Gémez
(Carballifio, 1948)

Fai seus primeiros estudos no Carballifio e no Instituto
de Ourense, onde se vincula como colaborador do Museo
Arqueoldxico, dirixido entén por Ferro Couselo, sumdndose
igualmente 4s actividades da agrupacién cultural “Auriense”.
Estuda Filosofia e Letras, especialidade de Historia da Arte na
Universidade de Santiago de Compostela, a un tempo que fai
précticas de museoloxia e arqueoloxia co historiador Manuel
Chamoso Lamas, asi como na creacidn, instalacién e posta en
funcionamento do Museo das Peregrinaciéns, e do Museo do
Ribeiro; participando igualmente como supervisor de campo
nas prospecciéns arqueoléxicas do Castro de Viladonga
(Castro de Rei, Lugo) e nas da ermida de San Guillermo de Fisterra. En 1975 pasa a reorganizar
aspectos no Museo Arqueol6xico da Corufia, ubicado no Castelo de San Antén, sendo nomeado
director-conservador. Coa ansia de abrir a institucién do museo 6 gran publico e 4s cuestiéns
socioculturais da cidade e de Galicia, crea o colectivo de colaboradores e Amigos do Museo
Arqueoldxico, que serd base para a formacién do colectivo Amigos dos Museos de Galicia. Coa
mesma ansia de dinamizacién e sensibilizacidon sobre as cuestiéns arqueoldxicas e patrimoniais
da cultura de Galicia, crea e dirixe dende o museo corufiés o Boletin “Brigantium” e unha serie
de publicaciéns, a un tempo que coordina traballos de prospeccién arqueoldxica submarina
co Grupo de Investigacion e rescate Arqueoldxico Subacudtico (GIRAS), dirixido por Rafael
Mejuto, na bafa da Corufa e outras dreas da beiramar da provincia, intervindo en aspectos
relativos 4 sensibilizacién sobre o patrimonio asolagado, lexislacién, competencias, cuestiéns
técnicas etc. Dende o Museo Arqueoldxico corunés inicia igualmente o traballo de supervisién
e posta en valor do Castro de Elvifa. Iniciando de 1978 a 1985 a consolidacién e limpeza da
drea escavada a finais dos anos corenta por Luengo Martinez, xacemento na 4rea periurbana
corufiesa que tenta potenciar como importante recurso cultural e turistico. Traballos que, pese
6s esforzos, paralizanse por falla de apoio institucional. Membro do Instituto Padre Sarmiento
de Estudos Galegos, numerario da Real Academia Galega de Belas Artes de Nosa Senora do
Rosario, na que ingresa no 1987 cun discurso sobre “A auga e as fontes en Galicia” (Deputacién
de Ourense-2010). Numerario e secretario do Instituto Xosé Cornide de Estudos Corufieses,
no que ¢ recibido cunha disertacién sobre “Cuestiéns Arqueoldxicas ¢ Museoldxicas: revision
dende o Museo Arqueoldxico da Corufia” (1994), na que se detén en cuestidns profesionais de
presente e futuro relativas 6 Museo Arqueoldxico do Castelo de
San Antén, Castro de Elvifa e Torre de Hércules.

Julio I Gonzalez Montafés

Nacido en Ferrol en 1962 ¢ licenciado en Xeografia e
Historia e doutor coa tese Drama e iconografia en el arte
medieval peninsular (siglos XI-XV). Publicou traballos sobre
arte galega, iconografia e etnografia, e nos dltimos anos centrou
a sta actividade investigadora no estudo e catalogacién das
manifestaciéns teatrais en Galicia anteriores a 1750. A sta
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bibliografia completa pédese consultar no seu portal Web (www.teatroengalicia.es).

Nieves Amado Rolan

Nieves Amado Roldn, natural de Laza (Ourense), exerce
como arquedloga profesional desde fai mdis de 30 anos.
Licenciada en Xeografia e Historia pola USC, e posgrao co
mestrado en Técnicas de Xestién Integral do Patrimonio
Cultural, rama de Arqueoloxia (USC_CSIC_Xunta de Galicia).

Actualmente forma parte da Seccién de Patrimonio e
Bens Culturais do Consello da Cultura Galega e do Grupo de
Investigacién arqueoldxica da Univ. de Vigo, GEAAT.

Na actividade arqueoléxica profesional, abordou todo
tipo de proxectos en Galicia. Tamén traballou nos eidos da
documentacién histérica aplicada ao patrimonio cultural e no
campo da etnografia material e inmaterial.

Colabora activamente en proxectos culturais desenrolados na Comarca de Monterrei,
ligados ao asociacionismo cidada.

Na valorizacién e difusién do campo que nos ocupa, o Entroido, colabora e publica artigos
desde fai varios anos no monografico anual do “Entroido en Galicia” do xornal O Sil. Publicou
artigos na revista Auria, na rev. Agora do Orecellén (O Entroido galego na Idade Media), no
extinguido colectivo Homo Ludens, folletos da Deputacién de Ourense, en varios xornais etc.
Tamén ten dado varias conferencias sobre os entroidos da bisbarra do Tdmega, a tiltima nas “X
Xornadas sobre o Entroido en Galicia” organizadas pola SAGA en Pontevedra, en marzo deste
ano 2022.

Mercedes Vazquez Saavedra

Mercedes Vazquez Saavedra comezou a sta andaina
profesional, dando aulas no Colexio da Asuncién de Sarria,
Lugo, traballo no que estivo moi pouco tempo, porque
axifia pasou 4 administracién, na drea de Asuntos Sociais.
Traballou mais de 40 anos, como directora de centro de
Asuntos Sociais, e coordinou actividades socioculturais nos
centros de Asuntos Sociais da Delegacién de Lugo, Xunta
de Galiza. Sendo seu tltimo posto de traballo, por concurso
obrigatorio, como directora do Centro Sociocultural de
Xinzo de Llmia, posto do que tomou posesidn, pero non se
incorporou.

No mundo da Mdscara, estd mergullada dende hai
moitos anos, nos que levou ao cabo diferentes pesquisas
co fin de investigar as mdscaras do rural. A ese primixenio
traballo seguiron outros de recolleita oral e fotogrfica da
MASCARA IBERICA, miscaras de Galiza e Portugal e doutras comunidades da peninsula.
Colaborou e segue a colaborar na difusién da Mdscara con exposicions fotogréficas, por Galiza
e Portugal, encontros da méscara etc. E secretaria dos Organos Sociais da Académia Ibérica da
Miscara con sede en Braganga.
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Xosé Manuel Seixas

Souto de Torres (Castroverde) 1971. Desefiador grafico
de titulacién e artesdn de vocacién, formeime tanto en cursos
especificos como no mundo laboral, ou co contacto directo
con artesdns e artesds en diferentes campos (coiro, madeira,
cart6n falleiro, cesterfa, costura, la, papel, metal...) centrando
o meu traballo nas marionetas e, especialmente, no eido da
midscara; nunca de xeito profesional. Descubrin e sentinme
fascinado polo mundo do Entroido tradicional hai décadas,
visitando Entroidos tanto galegos como da peninsula ou da
Sardena, investigando desde un principio o seu significado e
formas, estética e elaboracién. Desde hai anos tiven a honra
de acceder a ese fantistico universo desde dentro, vestindo
traxes ceremoniais de Santiago de Arriba (Chantada): Meco,
Volante e Maragato ou de Maceda: O Felo, e participando
esporadicamente noutros. Froito de estar neste privilexiado
espazo, empecel a contactar internamente con outros por
medio das Xuntanzas de Entroidos ou visitas privadas a artesds e artesdns e portadores/as das
vestimentas de diferentes lugares, asi como a investigadores ou persoas maiores que lembraban
algin xa desaparecido. Isto facilitoume o traballo que levo facendo desde hai anos no estudo e
elaboracién das méscaras tradicionais de Entroido, aplicando tanto saberes antigos trasmitidos
de xeracién en xeracién, como o estudo de posibilidades de fabricacién alternativas a materiais
de nova incorporacién.

Lois Pérez

Nado en Lugo, mestre do ensino publico, actualmente
traballa como representante sindical do STEG (Sindicato de
traballadoras e traballadores do Ensino de Galiza). En 2008
gafiou o Premio Diario Cultural de Teatro Radiofénico coa
peza Saltimbanqui, dirixida e adaptada por Quico Cadaval
e interpretada ademais del por Xosé Olveira “Pico” e Xan
Cejudo. Mencién especial no Pedrén de Ouro polo relato “A
corrente salvaxe” en 2009; segundo premio no Certame de Ames

' N de 2010; e relato gafiador no Premio de Noia, no 2011.

Emerxente Editora publicou o seu poemario LZPen 2013.
Participou no Festival de Mondofedo de Poesia en 2015 e no
“Ponme un Poema” de Allariz en 2016.

Como narrador oral, humorista e comediante ten actuado e actta en institutos, feiras do
libro, universidades, escolas de idiomas, teatros, museos, pubs, bares ou circeres.

No eido do ensino coordinou varias iniciativas normalizadoras, todas elas premiadas pola
administracién educativa ou por entidades privadas vinculadas ao ensino. No curso 2009-
2010 coordinou o proxecto Premio de Innovacién Educativa en Normalizacién Lingiiistica
“Mergullados nos mares da palabra”, no CEIP de Sofin (Carballo, A Corufia), e o proxecto
“A imaxinacién no peto”, Premio Antonio Fraguas. No curso 2010-2011 coordinou o proxecto
de normalizacién lingiiistica “As palabras que sofian co vento” no CEIP de Bemantes (Mifio,
A Corufa), cualificado como pioneiro e seleccionado pola administracién educativa para ser
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exposto en Lugo, Santiago, Corufia e Ferrol nas Xornadas de Normalizacién dese mesmo ano.
No curso 2011-2012 coordinou o proxecto de normalizacién lingiiistica “Irradio Lingua” no
CEIP de Barrantes (Tomifio, Pontevedra), sendo valorado coa mellor puntuacién canda o da
ESAD de Vigo.

Foi relator dos Cursos de galego para Funcionarios en pricticas desenvoltos nos CEFORES
da Corufa, Santiago, Lugo e Ferrol en 2010 ¢ 2011.

Membro do Xurado Premios Xerais 2017.

Gafiador do Premio aRi[t/mar Galiza e Portugal 2018, ao mellor poema publicado en
galego en 2017 por “Blues do Rei Bergman=B.B. King”.

En 2017 publica en Xerais o libro de poemas Long Play.

Cronista do rock and roll no suplemento literario e cultural 74boa Redonda do Progreso de
Lugo e Diario de Pontevedra e na revista Ruta 66.

Antonio Reigosa

Zofidn, Mondofiedo, 1958. Na actualidade é Responsable
de Comunicacién e Xestién Cultural da Rede Museistica da
Deputacién de Lugo.

Cronista oficial de Mondofiedo, escritor, investigador e
divulgador da mitoloxia popular, da literatura de tradicién oral
e da cultura oral. Cofundador, con Mercedes Salvador, Ofelia
Carnero e Xodn R. Cuba, do Grupo de Investigacién Etnografica
Chaira (Premio Encontros na Terra Cha da Asociacién Cultural
Xermolos), con quen realizou numerosos traballos de campo
en diferentes concellos da provincia de Lugo: Abadin, Vilalba,
Begonte, A Pontenova, Chantada, A Fonsagrada...

Creador e coordinador da enciclopedia virtual Galicia
Encantada: galiciaencantada.com

Como vogal responsable da Seccién de Literatura de Tradicién Oral da Asociacién de
Escritoras e Escritores en Lingua Galega coordina desde 2007 os proxectos Polafias e Mestres
da Memoria, creados para documentar e divulgar os valores da oralidade e da cultura popular.
Coordinou con Isidro Novo e agora con Lois Pérez as Xornadas de Literatura Oral que se vefien

celebrando desde 2008.

E autor de unidades e gufas didécticas, colaborador da Asociacién Cultural e Pedagéxica
Ponte nas Ondas. Participou en proxectos como Boas noites (2007), obra de teatro da compaiia
Berrobambdn para o que elaborou a guia diddctica interactiva Pasamedos. Coordinou con
Helena Zapico o monografico “Literatura oral e educacién” publicado na Revista Galega de
Educacién, nim. 41, 2008. Participou en proxectos como La memoria de los cuentos (2009),
libro e documental baixo a direccién de Antonio Rodriguez Almoddvar, Antropologias del
miedo (2008), publicacién coordinada por Gerardo Ferndndez Judrez e José Manuel Pedrosa,
ou Queres que cho conte? (2011), proxecto de dramatizacién do conto oral de Palimoco Teatro
coordinado por Paloma Lugilde.

En coautorfa cos membros do Equipo Chaira publicou Polavila na Pontenova. Lendas,
contos e romances (Deputacién de Lugo, 1998) e Da fala dos braiegos. Literatura oral do concello
de Abadin (Museo Provincial de Lugo, 2004).
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Con Xoén R. Cuba e Fernando Arribas publicou a Guia do Museo Provincial de
Lugo (Museo Provincial de Lugo, 2003) e con Fernando Arribas Museo Pazo de Tor. Guia
ilustrada (Deputacion de Lugo, 2018).

Participou con relatos nos libros colectivos Ninguén estd sé (Amnistia Internacional -
TrisTram, 2001); Narradio. 56 historias no ar (Xerais, 2003); Contos para levar no peto (Xerais,
2001); Contos da Policia (Ir Indo, 2003); Contos de ogras, aventuras, baladas e piratas (Xunta de
Galicia, coleccién “Lagarto pintado”, 2006); Contos de medo no museo (Museo Provincial de
Lugo, 2005).

E coautor con Xosé Miranda e Xodn R. Cuba de ensaios e libros de referencia como
o Dicionario dos seres miticos galegos (Xerais, 1999 e 2003 en casteldn), Contos colorados.
Narracidns erdticas da tradicion oral (Xerais, 2001), Pequena miroloxia de Galicia (Xerais,
2001); Antoloxia do conto de tradicion oral (Xerais-La Voz de Galicia, 2001) e dos 20 tomos
da coleccién de contos de tradicién oral “Cabalo Buligdn” (Xerais, 1998-2004), I Premio Fre:
Martin Sarmiento 2003.

Con Xosé Miranda escribiu Cando os animais falaban. Cen historias daquel tempo (Xerais,
2002), e os tomos 1 e 2 da coleccién “Lendas de Galicia” que levan por titulo Arrepios e outros
medos. Historias galegas de fantasmas e de terror (Xerais, 2004) e A flor da auga. Historias de
encantos, mouros, serpes e cidades mergulladas (Xerais, 20006).

E autor dos dlbums, ilustrados por Noemi Lépez Guia ilustrada da Galicia invisible (Xerais,
2010) e Trece noites, trece lias. Libro das marabillas do Nadal (Xerais, 2011). Para primeiros
lectores e lectoras, O galo avisado e o raposo trampulleiro (Xerais, 2003), O aprendiz de home do
saco (Xerais, 2013) e O raposo aviador que voa sen motor (Xerais, 2019). No campo da narrativa
infantil e xuvenil foi Premio Concurso Nacional de Contos Infantis O Facho (1989), Premio
Supernova de Literatura Infantil e Xuvenil, concedido por Televisién Lugo (1999), e é autor de
titulos como Memorias dun raposo (Xerais, 1998), que foi Premio Merlin en 1998 e finalista do
Premio Nacional de Literatura Infantil e Xuvenil en 1999, Resalgario (Xerais, 2001), Premio
Raifia Lupa 2001, Bacoriiio (2004), A raposa no galifieiro (Museo Provincial de Lugo, 2004), A
noite dos pesadelos (Tambre, 2006), A escola de Briador (Everest, 2006), O polimacho e outras
criaturas (Tambre, 2008), Os dous irmdns e outros contos populares do antigo Exipto (Morgante,
2008), Lu e Go pola muralla (Obradoiro, 2010), Cuentos y leyendas de Galicia (Anaya, 2012),
Lendo lendas, digo versos (Xerais, 2015) (en coautoria con Antonio Garcia Teijeiro e ilustraciéns
de Xosé Cobas, premio mellor iniciativa bibliogrfica na Gala do Libro Galego 2016, Lista de
Honra do IBBY), e O raposo aviador que voa sen motor (Xerais, 2019).

No campo da divulgacién da literatura e historia oral ¢ coautor con Isidro Novo de Memorias
do San Froildn (Concello de Lugo, 2016), e autor de Galicia Encantada. O pais das mil e unha
Jfantasias (Xerais, 2015), Guia de campo da Galicia Encantada (Xerais, 2020) e Cen historias
mdxicas pola Marifia encantada (Libros Lar, 2020). Ademais, publicou o volume de artigos
sobre temas mindonienses Celebracion de Mondosiedo (Embora, 2017) e Contrahistorias de
Galicia (Embora, 2020).
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