ALGUNHAS CONSIDERACIONS SOBRE O SANTUARIO DO SANTO
ECCEHOMO DE CADOALLA (BECERREA, LUGO) A FINAIS DO
SECULO XX.

Publicado no Boletin do Museo Provincial de Lugo, n° 8, 1997-98.

AUTOR: JOSE MANUEL BLANCO PRADO.



1. INTRODUCION.

O recinto sagrado de Cadoalla funciona como igrexa parroquial durante todo o ano para os
lugares de Cadoalla, Carballin, Castelo, e Sad. Tamén funciona como santuario, os dias catorce e
quince de setembro, festividade do Eccehomo, ainda que calquera domingo do ano vefien
devotos doutras comunidades a oir misa.

Neste segundo caso o santuario € un lugar de culto, simbolizado por unha igrexa parroquial
-noutras ocasions pode ser unha ermida ou capela- a que acoden devotos pertencentes a distintas
comunidades coa finalidade de pregar perante a imaxe sagrada a sua intercesiéon ante
determinadas peticions ou levar a cabo unha serie de promesas a devandita imaxe, logo de
concederlles as peticiéns solicitadas. "Los santuarios son estaciones transformadoras de
energia; lugares precisos de transformacion de la energia divina para utilizacion humana y

de transformacion de la energia humana para propésitos divinos" *.

2. LOCALIZACION DO SANTUARIO.

COORDENADAS U.T.M.

X: 649.991 Y: 4.747.169.
Dende unha 6ptica eclesiastica o santuario esta situado na entidade de poboacion de Cadoalla,
freguesia de San Pedro de Cadoalla, arciprestado de de Ferreiros de Balboa, e diocese de Lugo.
A nivel civil, este recinto sacro esta emprazado no lugar de Cadoalla, parroquia de San Pedro de
Cadoalla, concello e municipio de Becerrea, partido xudicial de Becerrea, e provincia de Lugo.
Esta freguesia, segundo o I.G.E.> do ano 2019, postie unha poboacién de 55 habitantes, que

estan distribuidos nas entidades de poboacion de Cadoalla, Carballin, Castelo e Saa. O seu ambito

! CHRISTIAN, JR, William A.: Religiosidad popular. Estudio antropolégico en un valle espafiol. Madrid:
Tecnos, 1978, pax. 126.

2 Instituto Galego de Estadistica.



territorial esta atravesado pola autovia A-6; pola N-VI (Madrid a Corufia); e por unha estrada
local. Antano, a devandita freguesia pertenceu a xurisdiccion de Ouselle, na que nomeaban xuiz
os Velarde. Nela, é mester sinalar a “Casa-torre” de Cadoalla, que foi da antiga familia dos Erbon,
e que na actualidade é de propiedade privada, conservando o seu antigo escudo de armas cos
blasons dos Ribadeneira, Bolafio, e Balboa. Hoxe, esta freguesia estd integrada no concello
lucense de Becerred, situado na parte oriental da provincia de Lugo, e distante uns 45 km. da
capital provincial. Segundo o I.G.E. do ano 2019 postie unha poboacién de 2818 habitantes,
repartidos en 25 parroquias®, que ocupan unha superficie de 173,3 km?. Este concello limita ao
Norte, cos concellos de Baleira e Navia de Suarna; ao Sur, cos das Nogais e Triacastela; ao
Leste, co de Cervantes; e ao W., cos de Baralla e Lancara. Ademais, forma parte da Comarca dos
Ancares Lucenses, emprazada ao Leste da provincia de Lugo; a sta capital é Becerrea, que é o
concello mais poboado. A ela pertencen tamén os concellos de As Nogais, Baralla, Cervantes,
Navia de Suarna, e Pedrafita do Cebreiro. Esta comarca é limitrofe ao W,, coas de Lugo e Sarria;
ao Sur, coa de Quiroga; ao Leste, coas provincias asturiana e leonesa; ao Sur, coa de Quiroga; e
ao Norte, coa de Fonsagrada. Constitue a alta montafia lucense coas comarcas de A Fonsagrada e

Quiroga.

% Agiieira, Armesto, Becerred, Cadoalla, Cereixal, Cruzul, Ferreiros de Valboa, Fontarén, Furco, Guilfrei,
Guillen, Liber, Morcelle, Ouselle, Ousén, Pando, Penamaior, Quinta de Cancelada, Sevane, Tortes, Veiga,
Vilacha, Vilaiz, Vilamane, e Vilouta.



III. MAPA DE LOCALIZACION DO SANTUARIO.*
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IV. A DESCRICION ARTISTICA DO SANTUARIO.

Este recinto sacro mostra amplas proporciéns. Poste un frontis, que esta provisto dunha esvelta
torre, adosada aos muros da nave, e que se apoia en catro piares con arcos de medio punto; o seu
corpo superior presenta catro vans e esta coroado por unha ctipula de pedra.

Este templo dispén de dudas naves: unha nave central, que mostra dous accesos ao recinto baixo a
torre, e outro nun lateral, que ten unha porta alintelada sobre a que hai unha fornela e unha fiestra
rectangular; e unha nave lateral, que conserva pegadas de capiteis romanicos e que esta separada
da nave central por tres robustos piares, unidos por arcos de medio punto.

A cuberta deste templo é de lousa, e ten unha disposicién a ddas augas, prolongandose sobre o
lateral sur coa finalidade de que a nave lateral quedase tamén cuberta.

Na parte correspondente ao testeiro hai unha capela sen retablo e con béveda de canén, que
actia como contraforte da cipula da nave central. A cipula, de estrutura octogonal, esta
sustentada sobre catro vans e poste unha lanterna con oito ocos.

A nivel iconoléxico, podemos distinguir unha imaxe do Eccehomo sobre unha peana. No lateral
esquerdo, hai un retablo barroco, que amosa as imaxes do San Roque, Sta. Apolonia e San Xosé.
Tamén, cémpre salientar unha capela lateral coas talles da Virxe do Carme; San Xodan; e San
Xosé, do século XVII. Finalmente no flanco esquerdo, e mester sinalar unha pequena capela
adicada ao Eccehomo, que mostra moi veneracion por parte dos fieis e devotos, que acocen ao

longo do ano °.

 VALINA SAMPEDRO, Elias.: Inventario Artistico de Lugo y su Provincia. Servicio Nacional de Informacién
Artistica, Arqueoldgica y Etnol6gica, Madrid, 1975, pp. 323-324.

MOURE, Xabier.: Igrexa de San Pedro de Cadoalla. http: arqueoloxiadosancares.blogspot.com.es/2011/01/lendas-
ritosetradiciondacomarca.html



V. ALGUNS FEITOS HISTORICOS SOBRE O SANTUARIO NOS SECULOS XVIII E
XIX.

D. Xosé Valcarcel Quiroga, parroco das freguesias de San Xoan de Becerre4d e San Pedro de
Cadoalla, fundou o santuario do Eccehomo no ano 1.727. Neste ano o devandito crego mercou a
imaxe do santo, pagando a metade en misas e a outra metade en difieiro. "Para que en lo
sucesivo haiga noticia fundamental de la fundacion del Santuario del divino Ecce-Homo de
Cadoalla, debo decir que D. José Valcarce Quiroga cura pdrroco dela villa de S. Juan de
Becerred y S. Pedro de Cadoalla en el ano de mil setecientos veinte siete compro la imagen y
la pago la mitad en Misas y la otra mitad en dinero fisico"®.

No santuario celebrabanse no século XIX catro festividades: a de Sta. Apolonia, a do luns de
Pascoa de Resurreccion, a do ltins de Pentecostés e a do Eccehomo que tifia lugar os dias trece,
catorce e quince de setembro. Nestas festividades os devotos traian unhas esmolas ao santuario,
ben en especie -centeo ou trigo- que logo o administrador vendia, ou ben en difieiro que os
mesmos devotos depositaban nalgtinha das boetas existentes no lugar sagrado. O difieiro
recadado controlabao un maiordomo que tifia que dar conta dos gastos, que se levaban a cabo
cada ano no santuario, ao crego encargado do mesmo. "Primeramente se hace cargo de
doscientos ochenta rs. de catorce fanegas de de centeno. De noventa rs. de tres fanegas de
trigo... De quinientos setenta y cinco rs. que salieron de limosna y se sacaron del Cepo y
cajas de tres llaves... De ochocientos veinte siete rs. que de otra vez se hallaron en el referido
cepo y cajas de tres llaves. De mil ciento y quarenta y un rs. que salieron de limosna en los

dias trece, catorce y quince de setiembre..."”

6Arciprestado de Ferreiras de Balboa, Cadoalla, Parroquia de Becerre4. Libro de Fdbrica, n° 111-1801-1851,
pax.1.

" Ibidem, péax. 25.



Entre os gastos mais correntes do recinto sacro cémpre sinalar: os fogos; a iluminacién; a
queima da estatua e das rodas o dia do Eccehomo; os musicos e sacerdotes, que participaban nas
distintas festividades do santuario; o consumo de aceite e cera durante todo o ano; unha paga aos
soldados, que vifian evitar os disturbios na romaria do Eccehomo; finalmente, o crego encargado
do santuario tifia dereito a percibir, segundo sentencia dada polo tribunal eclesidstico no ano
1.761, a quinta parte das esmolas que tivese o santuario cada ano.

"CARGOS--1827.

Quarenta rs. que se dieron a los soldados que venian pacificar la Romaria.

Doscientos sesenta rs. de Fuegos, iluminacion, ruedas y Estatua que se ha quemado el dia de
la fiesta principal del Santuario.

De setenta y quatro rs. de los gastos de la funcion el dia de Sta.Polonia.

De sesenta y seis rs. de los gastos de Sacerdotes, y mds asistentes en la funcion del Lunes de
Pascua de Resurreccion.

De ochenta y dos rs. de los gastos de cohetes, sacerdotes y miisicos el dia de Lunes de
Pentecostés.

De la quinta asignada a los Parrocos de D.Pedro de Cadoalla por la administracion y
cuidado del Santuario.

De setenta y cinco rs. de aceite para la lampara del Santuario.

Doscientos setenta rs. de diez y ocho libras de cera menudas para alumbrar por aiio con
alguna otra mds que salié de limosna"®,

Por outra parte, no santuario os ingresos case sempre eran superiores aos gastos que acabamos
de sinalar. Estes beneficios foron utilizados polo mordomo para realizar algunhas reparacién, que
necesitou o recinto sacro no transcurso dos anos.

Asi, entre os anos 1790 e 1811 o mordomo mandou abrir un tragaluz ao altar da capela do
recinto sacro; reformar as gradas; cambiar a reixa; facer o arco dela; pofier a lampada e a sda
roldana no estado, no que se atopaba; reformar e rozar a pico varios erros, que se atopaban nos

arcos e bovedas de canon; dar cal a toda a capela; engadir o artesoado, que faltaba enriba da

8 Ibidem, péx. 26.



tribuna; reformar a escaleira para dita tribuna; construir a sia varanda e porta; e tamén a
escaleira, que sube ao corredor e torre das campas. No ano 1815 mercou un reloxo de sol por
trescentos setenta reais, que mandou pofier na torre do santuario. No ano 1816 dispuxo facer o
tellado da capela por cento vinte reais. Entre os anos 1819 e 1822, mandou realizar un novo
camifio & igrexa polo que tivo que pagar sete mil seiscentos reais. No ano 1825 ordenou construir
o pedestal e o retablo do camarin por setecentos nove reais. "De la construccion del Pedestal y
Retablo del camarin setecientos y nueve rs.”"® No ano 1829 mandou pofier lousa a capela e ao
camarin do santuario por noventa e seis reais. Entre os anos 1830 e 1832 o administrador gastou
mil novecentos reais en crebar as penas diante e enriba do santuario para facer mais espazo, de tal
xeito que os devotos puideran andar de xeonllos e cumprir as sdas promesas. No ano 1834
dispuxo construir por sesenta reais os bastidores e cristais, que pechan a imaxe do Eccehomo no
camarin. No ano mil 1836 mandou reparar o lousado da capela maior do santuario por vinte e

catro reais, etc.

VI. APROCEDENCIA XEOGRAFICA DOS DEVOTOS.

Os dias 14 e 15 de setembro, datas da festividade do Eccehomo, vefien devotos non s6 do
municipio de Becerred senén tamén doutros municipios da provincia de Lugo, como Baleira,
Navia de Suarna, Cervantes, As Nogais, Triacastela, Neira de Xusa, Pedrafita etc. "Vén xente
ofrecida das Nogais, Pedrdfita, Baralla, Cervantes, Lugo, e outras zonas préximas o
santuario"*.

Por tanto, este santuario traspasa, a nivel de influencia, os limites parroquiais, municipais e

comarcais.

VII. AS PETICIONS E PROMESAS ADICADAS AO ECCEHOMO.

° Ibidem, péx.21.
1% Informante de Saa (San Pedro de Cadoalla) (Becerred)



Os devotos en xeral ofrécense por si mesmos ou para acadar algunha intercesién para outras
persoas que non poden vir ao santuario normalmente por algunha doenza.

Entre as peticions mais importantes, que se levan a cabo neste santuario, distingo as seguintes:
doenzas humanas; doenzas de animais, preferentemente gando vactin e porcino.

"La mayoria por lo que les oigo y todo esto es porque tienen a gente enferma o animales
incluso, pero mds que nada gente enferma"."

Por outra banda, a unidade basica de relacién entre a persoa e a imaxe sagrada para resolver unha
serie de problemas é a promesa. Esta consiste nun contacto directo e sagrado, de forza moral,
entre a persoa e Deus usando como mediador 6 Eccehomo.

"A promesa vén sendo como un contrato, de forza moral, entre a persoa e o santo, ou Deus a
través do santo." "

A promesa 4 divindade reproduce claramente o sistema social vixente, no que polo xeral alguén
fai algo a cambio dunha posterior prestacién cando chegue o momento oportuno.

"El intercambio de dones entre una persona y un ser sagrado es -segundo MARINO FERRO-
algo universal y fuertemente vinculante"®. Deste xeito as persoas aceptan a axuda divina a
cambio dunha proba de agradecemento.

A promesa xeralmente é condicional, é dicir, primeiramente o santo concede as peticions dos
devotos e logo estes levan a cabo a promesa; tratase dun cumprimento "a posteriori". Este tipo
de promesa recibe tamén os nomes de "Ofrenda Condicionada"" e de "Peticion
Condicional"®. Algins devotos vefien pregar a intercesion do santo ante un problema
determinado. Neste caso os distintos rituais e ofrendas que cumpren os devotos levanse a cabo

antes da concesion da peticion. Este tipo de promesa recibe tamén os nomes de "Ofrenda

11 Informante de Cadoalla (Becerred).
2 MIGUELEZ DIAZ, Xosé Antén.: Relixiosidade popular galega. Aproximacién e chamadas. Estudios
Mindonienses, Anuario de Estudios Histérico-Teolégicos de la Diécesis de Mondofiedo-El Ferrol. Centro de
Estudios de la Didcesis de Mondofiedo-El Ferrol y Publicaciones de Caixa Galicia, T.2, pax. 247.
13 MARINO FERRO, Xosé Ramoén.: Las Romerias/Peregrinaciones y sus simbolos, Ed. Xerais de Galicia, Vigo,
1.987, pax 272.
14 GONDAR PORTASANY, Marcial y S.MARTIN, Javier.: Racionalidad campesina y Relativismo cultural.,
Antropologia y Racionalidad, Sélvora, Santiago, 1.980, pax.. 60.

GONDAR PORTASANY, Marcial.: Critica da Razén Galega, Entre o nés-mesmos e nés-outros, NOS
OS GALEGOS, Vigo, 1993, pax.. 154.
15 WILLIAM CRISTHIAN, A.Jr.: Ob. cit., pax. 134



Propiciatoria"*® e "Devocion Peticionaria""
Finalmente hai devotos que vefien tédolos anos por algunha peticién concedida polo santo
nig

noutrora. A este tipo de promesa daselle tamén o nome de "Ofrenda de Accion de Gracias

As promesas mais frecuentes que se levan a cabo neste santuario son as seguintes:

1°. A REALIZACION DOS DISTINTOS RITUAIS ASOCIADOS AO SANTUARIO QUE
SEGUNDO O GRADO DE PARTICIPACION DOS DEVOTOS TENEN UN CARACTER
COLECTIVO OU INDIVIDUAL.

1.1. RTTUAIS COLECTIVOS.

1.1.1. A NOVENA.

Os dias anteriores a festividade ten lugar a novena ao Eccehomo, & que acoden polo xeral
fregueses da devandita parroquia e algtins devotos procedentes doutras freguesias préximas.
Entre os actos que se adoitan levar a cabo nesta novena distingo os seguintes:

1°. Rezo do Sto. Rosario e celebracién da Sta. Misa.

2°. Lectura de Salmos acerca do Eccehomo.

3°. Oracions para cada dia e oraciéns xerais.

4°. Rogo ao Eccehomo por parte dos devotos.

Para ROSENDO ALVAREZ GASTON a celebracién da novena presenta algtins elementos que
compre distinguir: “Participa en ellas un niimero notable de fieles, superior al que asiste

habitualmente a los normales cultos parroquiales. La motivacion de esta asistencia superior

16GONDAR PORTASANY, Marcial y S.MARTIN, Javier.: Racionalidad campesina y Relativismo cultural.,

Antropologia y Racionalidad, Sélvora, Santiago, 1.980, pax. 60.

GONDAR PORTASANY, Marcial.: Critica da Razon Galega, Entre o nés-mesmos e nés-outros, NOS OS
GALEGOS, Vigo, 1993, pax.. 154.

17 WILLIAM CRISTHIAN, A. Jr.: Ob. cit., pax. 134

18 GONDAR, Marcial y S. MARTIN, Javier.: Ob. cit., p. 60.

GONDAR, Marcial.: Ob. cit., p. 155.



es que se trata de una festividad local, y, por celebrarse una vez al afio, no es algo rutinario,
sino que despierta interés la solemnidad conque se hacen sus actos. Se despiertan
sentimientos, recuerdos, vivencias religiosas arraigadas. Son una oportunidad para

revitalizar el culto” *.

1.1.2. ACELEBRACION DE MISAS.

O dia catorce celébranse misas toda a mafia e primeiras horas da tarde. Nesta tarefa participan
non s6 o crego, encargado do santuario, senon tamén algtins parrocos das feligresias limitrofes,
que tamén adoitan participar na misa concelebrada a primeiras horas da tarde, rematando o dia
con outra misa, que se celebra as cinco e media da tarde.

O dia quince celébranse ddas misas: unha as once da mafa e outra, que é a misa solemne, 4 unha

da tarde.

1.1.3. A PROCESION XERAL.

Ao rematar a misa solemne celébrase a procesion xeral, que percorre o perimetro do santuario.
Esta ten como finalidade sacar ao exterior a imaxe do Eccehomo que santifica todo o entorno
xeografico. "Dando una vuelta alrededor del santuario, la imagen santa o la reliquia
sacralizan no sélo a las personas y a los animales, sino también a todo el entorno
geogrdfico."*

A distribucién dos distintos elementos, que participan nela, realizase do seguinte xeito:

* A Cruz parroquial levada por un fregués da comunidade parroquial.

* A imaxe do Eccehomo levada nas andas por catro homes da parroquia.

* Os cregos concelebrantes.

* Como remate, os devotos e fieis, colocados sen distincién de idade ou sexo.

19 ALVAREZ GASTON, Rosendo.: La religiosidad popular. Cuadernos B.A.C, Madrid, 1981, pax. 7.
20 MARINO FERRO, Xosé Ramén.: Ob. cit., pax. 175.



1.2. RITUAIS DE CARACTER INDIVIDUAL.

1.2.1. RITUAL DE VIRANDANDO DESDE O SEU LUGAR DE ORIXE.

Hai anos moitos devotos vifian andando dende o seu lugar de orixe. Este ritual tifia como
finalidade levar a cabo un sacrificio & imaxe, & que estaban ofrecidos. Na actualidade, segue

habendo algunha influencia deste ritual a nivel parroquial e interparroquial.

1.2.2. RITUAL DE CONTACTO.

O desexo de todo devoto é tomar contacto coas imaxes e demais obxectos sagrados do
santuario, xa que o sagrado proxecta a sda cualidade, sacraliza. Entre as practicas mais habituais

de tomar contacto co sagrado, sinalo as seguintes:

* RITUAL DE PONER O SANTO.

Este ritual consiste en que o crego encargado do santuario fai o sinal da cruz por riba da cabeza
dos devotos cunha imaxe pequena do Eccehomo. Mentres realiza o ritual pronuncia a seguinte
xaculatoria:

“Que El sea para ti, el camino, la verdad y la vida."

* RITUAL DE CONTACTO ACTIVO COA IMAXE ESTATICA.

Alguns devotos tocan cos seus panos e outros obxectos a imaxe do Eccehomo e, logo, pasanos

por algunhas partes dos seus corpos cunha finalidade profilactica e curativa.



* RITUAL DE CONTACTO COA PORTA DO SANTUARIO.

No transcurso do ano, algtins devotos levan da porta de entrada do santuario uns guizos
empregandoos nas sdas casas como simbolos protectores contra todo aquilo que puidese
ocasionar perturbaciéns. Hai anos os que ian segar a Castela levaban tamén un guizo da porta do

santuario para que lles dese proteccién no camifio.

2°. A PARTE DOS RITUAIS DESCRITOS OS DEVOTOS LEVAN A CABO OUTRA SERIE
DE PROMESAS QUE PASO A SINALAR A CONTINUACION:

2.1. MISAS.

Dtias rapazas da parroquia encarganse de apuntar as misas asi como de recoller o seu importe,
que é de setecentas pesetas por misa. Calcilase que entre os dous dias da festividade apuntan
unhas cento cincuenta misas que o crego do santuario ten que celebrar no transcurso do ano,

ainda que moitas delas cédellas a outros cregos para que as celebren.

2.2. OFRENDA EN METALICO.

Esta ofrenda lévase a cabo da seguinte maneira:

* O Pofier o Santo, xa que os devotos despois de pofielo deixan una esmola o pofiente.

* Ofrenda que recolle un fregués no transcurso das misas que se celebran no santuario.

* Nas petos de esmola que hai no santuario.

2.3. VELAS.

Alguns devotos levan candeas pequenas e grosas que pofien a caréon da imaxe do Eccehomo.

Estas candeas véndenas dous rapaces da parroquia a porta do santuario.



2.4. FIGURAS DE CERA.

Hai algins anos os devotos traian figuras de cera que representaban a corpos de animais: vacas,
porcos e xatos. Tamén 6 corpo humano e algunhas das sdas partes: mans, pernas, pés... Na
actualidade, ainda que segue habendo algunha influencia deste tipo de ofrenda, o mais normal é
que os devotos paguen en difieiro 4 mesmas rapazas, que apuntan as misas, o que valen tanto os
animais coma os corpos humanos, segundo o estipulado polo parroco. Asi, no ano mil
novecentos noventa e dous o valor dun cocho era de cincuenta pesetas; o dunha vaca cen; os
corpos humanos tamén valian cen, etc.

"Antes os romeiros traian figuras de cera, como cochos, vacas, corpos humanos; agora en
cambio pagan en diiieiro o que valen tanto os animales como os corpos"*.

Por outra parte algins donativos que recibe o santuario nestas datas empréganse en axudar a
sufragar os gastos da festa profana, que se celebra preto da igrexa parroquial.

A festa ten un efecto compensatorio despois de que os devotos cumpriron as distintas promesas
adicadas 6 Eccehomo. "En la mayoria de los santuarios la romeria acaba en fiesta: es la
desacralizacion, la vuelta al mundo profano después de permanecer por algiin tiempo en
contacto con lo sagrado. Es una vuelta ruidosa, compensatoria..."*.

Ademais, é a manifestacion da identidade da comunidade, da cohesién como grupo que se mostra
fronte a outras comunidades, tentando superalas na organizacion das sudas festas, etc. "Cada
fiesta es la expresion de identidad de la comunidad y también de su unidad"?* . Tamén se usa
como elemento de comunicacién do grupo comunitario por medio do baile e do xantar. "Estes
visitantes, mozos, verien s6 pola tarde para bailar. Hai que contar igualmente cos outros
visitantes, os invitados de cada casa, que vefien xeralmente das outras aldeas da parroquia...;

n

pero ds veces veiien de moi lonxe"*; "... a la fiesta profana, centrada en el baile, asistirdn los

21 Informante de Saa.

22 MARINO FERRO, Xosé Ramén.: Ob. cit., pax. 297.

2 PITT RIVERS, Julidn.: "L'identité locale vue a travers la féte", Coloquio Hispano-Francés, Culturas
Populares, Diferencia, Divergencias, Conflictos, Universidad Complutense, Madrid, 1986, pax.. 19.

24 MANDIANES CASTRO, M.: Antropologia dunha parroquia galega. LOURESES, Galaxia, Vigo, 1984, péx.
120.



invitados de las distintas casas, asi como los que, sin ser invitados (sobre todo jovenes)
quieran acudir."*

Na festa prodiicese o paso do cotidn a situacions onde a espontaneidade e a diversion poden ter
lugar. O baile, o canto e a musica desencadenan emocions. "El simbolo ritual de la fiesta se
caracteriza por constituir una polarizacion de significados que tienden a ser agrupados en
dos polos semdnticos opuestos: uno el polo ideolégico o normativo, por el cual los
significados del ritual tienden a referirse a componentes del orden social y moral, y el polo

sensorial, relativo a fendmenos y procesos que estimulan deseos y emociones"*.

VIII. CONSIDERACIONS FINAIS SOBRE O SANTUARIO DO ECCEHOMO.

Este recinto sacro funciona como igrexa parroquial para os fregueses de Saa, agas nunhas datas
determinadas do ano nas que acoden devotos doutras freguesias e, tamén, doutros municipios
para pregar da entidade sacra o seu favor. Non obstante, nos dltimos anos foise producindo un
descenso pasenifio de romeiros. A razon principal radica en que o aumento do nivel cultural
destas comunidades rurais e os medios de comunicacion social constitiien importantes canles para
cofecer outras visions relixiosas e seculares do mundo que, sen dibida, foron reducindo o
caracter operativo de certas practicas rituais. Con todo, dentro dunha mentalidade cristia, a imaxe
de devocién actiia como medidadora perante Deus, mais dende unha 6ptica popular ten un poder
inherente a ela mesma. Malia isto os devotos posten un cddigo comunicativo coa entidade
sacras, baseado en signos lingiiisticos e actitudes somaticas, que ten como finalidade acadar a sda
proteccion e indulxencia asi como o agradecemento polo don outorgado. Esta ligazon queda
reflectida nunha serie de promesas. Algunhas de indole oficialista, como oir misa, ofrecer misas,
participar na procesion, dar unha esmola en metalico. Outras, pola contra, de base popular, como
calquera ritual de contacto coas imaxes de devocion, ofrecer exvotos etc. Por outra banda,
compre sinalar que a dimension sacra transmitese ao exterior por medio da procesion colectiva,
logo da misa solemne, que proporciona unha enerxia positiva a todos os seres que se encontran

no seu percorrido. Respecto a disposicion da procesion Alvarez Gaston distingue unha serie de

2 FERNANDEZ DE ROTA, J.A.: Antropologia de un viejo paisaje gallego, Centro de Investigaciones
Socidlogicas, S. XXI, Madrid, 1984, pax. 259.

26 GALVAN, Alberto.: "Ritos, fiestas y creencias". Las Razas Humanas, T. II, Compafiia Internacional, Editora
S.A, Barcelona, 1981, p. 170.



trazos: tratase de manifestacions mais multitudinarias non s6 polos participantes activos senon
tamén polos nimeros espectadores; no interior da comunidade local é algo que chega vitalmente
aos fregueses; ademais, neste ritual é mester reparar nas imaxes, no xeito de levalas, no pobo que
toma parte e no que mira, asi como no espirito da celebracion reflectido en cantos, rezos e
mesmo no silencio. Ademais, hai que sinalar que neste santuario hai devotos que antes de
entraren en contacto coa entidade sacra se purifican realizando actos penitenciais propiciadores
da graza divina, como vir camifiando dende o seu lugar de orixe. O camifiar constitie a forma
mais sinxela de purificacion e mortificacion corporal.

Asi mesmo, compre advertir que a celebracion relixiosa compleméntase -como vimos- cunha
dimension laica ou profana na que os fieis en xeral gozan dun tempo de lecer; mercan productos
de diferente indole, entre os que hai que salientar as rosquillas; e atenden, nas casas de seu, aos

invitados cun bo xantar. Logo, a noite, é o tempo para bailar unhas pezas.
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